न 
मक्कपन , 
भारत की सास्कृतिक परम्परा स्वदी उलट: करत मन २ 
राजनोतिक एकता के धभाव में भी देशवाप्तियों ने बंद गलानि सका का 
अनुभव किया है। भ्त. सांश्कृतिक एक्सा की समान भनुभूति पर राष्ट्रीय 
चेतना का सुगमदापूर्यक विकास किया जा सहुता है। भारतीय राष्ट्रवाद 
का स्वरूप देश की मस्कृति के स्‍ग्रालोक मे ही उद्मासित हो सकता है । प्त: 
प्रत्येक भारतीय के लिए यह प्ावश्यक है. कि वह भपती सांस्कृतिक परम्परा 
का ज्ञान प्राप्त करे भौर भ्पने को उसका गोग्य उत्तराधिकारी प्विद्ध करे। 
भाज का विश्व विभिन्‍न प्रकार की विरोधी विचारधाराप्रों सगा यादों के 
संचरषंश, से पीड़ित है । ऐसी रिथति में मारतीय सस्कृति की सहिष्णुता 
परक समस्वयात्मक प्रवृत्ति निस्सन्देह भादर्श मानव समाज की रचना का 
झाघार प्रस्तुत कर सकती है। पूर्व व पश्चिम के बीच समत्वय के लिए 
भारतीय वेदान्त सेतु बन सकता है । यद्दी नही, मारतीय सस्कृति का शास्ति, 
भद्िसा, तथा विश्व-बन्घुत्व का सदेश परमाणु युद्ध की विभीषिका से भ्रस्त 
म्रानवता के लिए झ्ाज भी भाशाप्रद हो सकता है। प्रत: सब हृष्टियों से 
भारतीय संस्कृति का ज्ञान हमारे लिए वाछनीय है। 
प्रस्तुत पुस्तक पूर्णतः राजस्थान विश्वविद्यालय के पाठ्यक्रम को 
श्यान मे रखकर लिखी गई है। मारतीय सस्कृति के विकास के महृत्त्वपूर्ण 
चर॒णों.क] प्रस्तुत पुस्तक मे सुबोध, सरल, किम्तु प्रामाणिक विवेचन है ॥५ 
विद्यार्षी विषय को,मली प्रकार हृदयगम कर सकें, इस उद्देश्य से प्रत्येक 
महृष्वपूर्ण तथ्य को सुबोध शीर्षक था उपशी्षंक का रूप दे दिया गया है। 
प्रत्येक प्रध्याय के सन्त में भग्यास के लिए महत्त्वपूर्ण प्ररद भी दिए गए हैं। 
प्रस्तुत पुस्तक की रचना में कविवर रामघारोश्वचिह दिनकर कौ 
महत्वपूर्ण हुति “संस्कृति के चार भरध्यायं विशेष सहायक प्िद्ध हुई है, 
अत; इसके लिए लेखक उनका भामारी है। लेखक डा० भोविन्दचन्द पाण्डे, 
प्रष्यक्ष, इतिहास एवं भारतीय संस्कृति विभाग, राजस्थान विश्वविद्यालय 
एवं ड० गोपीनाथ शर्मा, रीडर, इतिहास एवं मारतीए सम्बृति विभाग, का 
उनमे प्राप्त प्रैरणा व मार्यदर्शश के लिए पामारी है। यदि यह पुस्तक 
विद्यारियों तथा , प्रस्य जिज्ञासु पाठकों को इस विषय का शान करा सकी 
पर इसके प्रति ,उनमे भ्रनुराय उत्पन्न कर राकी तो लेखक अपना साल 
२०" «सफल समभेया । 
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अषषभारत - भारतीय भा। स 
क्रकित्ात शादुनत *। दब भी ज ४ 
शच्टपोण, कलिएस बाधीन गाए १ हे ४ * 
ु आम कण, शैली, सो ता4 श्र के उदार 
कर इसोर . बंगला साहित्य हैं दुवानि्षो्ी, ४ &हदी 
दर बढ, प्ीतमय ष७) कट कर के 
|] 


दबाव 
५. आरतोय समाज एवं 





इस्लाम का भारत में प्रवेश, हिन्दू-मुस्लिम एकीकरण में दांघाएँ, हिस्दू- 
मुस्लिम समस्वण, इस्ताम के प्रभाव वी झतिरजन, इस्लाम की उपसत्पिति 
का हिन्दुत्व पर प्रभाव; हिख्दुख का इस्लाम पर प्रभाव; हिस्दू समाज 
चर इस्लाम छप प्रभाव, मुस्थिर समाज पर हिन्दुत्व छा प्रभार, भाषा 
घ साह्त्वि पर इस्साम का प्रभाव; कला पर हृस्तामका प्रभाव : 
स्थापत्य कला, चित्र कला, सगीत कला; मुस्लिम शासन का प्रभाव । 
$. भक्ति झ्रारदोलन १४६-१६१ 


भक्ति परम्परा को प्राखीतता: मागवत घम्म, ग्रीता ब भागवत में 
भक्ति को शिक्षा, देक्षिण भारत के भ्रालबार सम्त, दक्षिण के वैष्णव 

“आझाचायें : रामातुज, मध्वाचार्य, शामानन्‍्द, कबीर, नानक, चेतग्थ, दादू 

व प्रन्य सग्त । भक्ति घान्दोलन की विशेषताएं, महत्व थ प्रभाव । 
अकवर महान्‌ : राजनीतिक एवं सांस्कृतिक समस्वप 

हाट १६२-१७७ 
अकबर को प्रेरणा के रोत, राजनौतिक समन्वय राष्ट्रीय शासक, 
राजपूत मीति, शासन-थ्यवस्था । सास्कृतिक समम्वप : दबादतखाने दी 
स्थापना, धामिक् सहिष्णुता, दोने-इलाही, साहित्य को उन्नति, कला 
कै क्षेत्र मे समस्वप । 

८. भारतीय पुनर्जागरए : १६वीं शताब्दी के धर्म व समाज-सुधार 
झ्रान्दोलन १७८०२०२ 
पारचात्य सम्यठा से एम्पर्क, पुनर्जागरणत का स्वरूप; ब्राह्म समाज: 
राममोहत राय, घाधिक सुधार, मारतीय ज्ञान वा योरीपीय विज्ञान के 
साथ समन्वय, समाज-सुधार, देवेस्द्रनाथ ठाकुर, बेशबचर्द्रसेत, प्रार्यवा 
समाज | भारय सम्राज : दयानर्द सरस्वती, वंदिक धर्म तथा सस्कृति 
का धुनरद्वार, समाज सुधार, भार्य समाज की महत्त्वपूर्ण उपलब्पियाँ। 
वियोसोषिकल सोसायटो : श्रीमठों एनी बीछ्तेण्ट के कार्य । रामकृष्ण 
मिशन : धर्म के खीते जागते रूप रामइध् परमहस्त ब उनकी छिक्षाएँ, 

£ जीवन, रामइप्ण से भेंट, रामइप्ण मठ, शिवागों 

इन्त की नई व्यात्या, रामह्रप्णा मिशन की 
स्थापना, मारतीय तथा प्रश्चिमी हृष्णिकोशों से समस्वय, ध्लोगढ़ 
मुस्लिम भाग्दोलन ॥ 


७ 








भारतीय संस्कृति : विशेषताएँ एवं विकास 


सभ्यता और संस्कृति का प्रष--सामान्यतः दोनो शब्द पर्यायवाची 
समझे जाते हैं, परन्तु शास्त्रीय दृष्टि से दोनो में भेद है। भपने वाहा जीवन 
की सुलभूत भ्ावश्य्रताध्रों--मोजन, वस्त्र भौर निवास-की पूर्ति के लिए 
मे नव जित साधनों या उाकरणों को खोज निकलता है, उनके संस्थागत रूप 
का साम सम्यता है। जीवन कौ सुरक्षा तया सुविधाभो के लिए सानव जिन 
सामाजिक, प्रायिक तथा राजनीतिक संस्थाप्रों की स्थापना वरता है, वे सब 
सम्पता के भन्तगंत भ्ाती हैं । सस्कृति शब्द सम उपसर्यपूर्वक कृ (करना) 
धातु से क्तिद प्रत्यय लगाने पर बना है । भ्रत* इसका शाब्दिक भ्रर्ष हुभा- 
संशोधन करना, उत्तम बनाना, परिप्कार करना । दूभरे शब्दों में सस्क्ृति का 
भ्र्थ सस्कार रे है ) सस्कार व्यक्ति एवं जाति दोनों के हो सकते हैं। भ प्रेजी 
शब्द कल्चर मे,जी धातु है, उसका भर्थ भी सुधारना है । विकास करते करते 
जब कोई जाति ऊँचे मानसिक, नैतिक ध॒था घाध्यात्मिक भादणशों की स्थापना 
कर प्रपता परिष्कार या सुधार कर लेती है, तो उसके इन जातीय संस्कारों 
को ही संस्कृति कहते हैं। सम्पता यदि किसी जाति का बाह्य शरीर हैतो 
संस्कृति उप्तमे भ्रनुप्राशित प्रात्मा । संस्कृति की प्ात्मा के विनां सम्यतां को 
शरीर शष की तरह निर्जीव रहता है। सस्द्ृति साहित्य, धर्म, विज्ञान एवं 
कला में प्रकट होती है ! 
भारतीय संस्कृति--भारतीय संस्द्ृति सावंशौम भादणशों से प्रेरित रही 
है । उसत्य की खोज, भ्ानव कल्यारा की भावना तथा सौन्दर्य की श्रमिव्यक्ति 
(सत्य, शिन्र, सुम्दरम) इसका मुख्य ध्येय है । एराका घतीत मानव इतिहास 
दया एक गौरवपूर्ण धध्याय है। प्राचीन काल में भारतीय सस्कृति का प्रकाश 
ससार के भनेक देशो में फैला हुआ था। एशिया महाद्वीप के कई देशो ने 
भारत से सम्यता भौर सस्कृति का पाठ सीखा था । भारतीय सस्कृति की 
संजीवनी शक्ति भ्रनुषम है । प्राचीन विश्व की अनेक सम्यताएं---मिश्र, सुमेर, 
बेबीलोन, भयुर, बूनाव झौर रोम भाज लुप्त हो चुडी हैं। परन्तु मारतीय 
सस्छृति गमीर राजनीतिक उचल-पुयल को बार-बार सहकर भी झ्राज तक 
जीवित है । इसका यह शान्त भौर अवाध प्रवाह इतिहास के विद्याथियों को 
5 कर देता है। झाधुनिक भारत के लिए इस संस्कृति का विशेष 
है । 'इस संस्हृति के भ्रान्ोक से ही मारतीय राष्ट्रीयता प्रकाशित हो 
॥ देश की राष्ट्रीय खेतना सास्कृतिक एकता की समात भनुभूति पर 








| विरशि। थी जा गए श्है मत आ्ति, पर्दितो जज 
दश्शपग्पुत श्वादगे भोज तेरी मानता के 
[लए भागा क श्प्णि है हदी (स्वत मे मदत मंशरि 
शव ृ्‌ रब गो ञती 
ध्ाषध्यक है 
आरतीप ऐस्ट हो 
प्राचीतता- आदीय सर दी प्राचीन झहातियों में 
है हुए“ पदक पे लो (दि स्पानो न्नहुई क्दाई मे हमाऐे 
गाते शत (री प्रस्तुत है। एस समता बार धचीत दिख 
ही मिले; पाए थज भादि सदी से स्वर पी । अधि” 
बैश इर्तिद शबम्यती को २४० द्म्दी बूर्व से २७१० ६० 7१ 
हुक नि्श्दित कर ते है। इस द्ृ  द्वात इविदात भर 
३००० पर्पे से प्रधिक प्राचीन करता है 
__मारतीय गस्यूति बी मे ल्लएतर अविरल 
है। मिश्र/ सुभर, देदीलोल; मूत रोम रो लुप्त 
होकर भतीत मात्र रह गई हैं बसु ५ सरकाति की पी 
हर्वापहप से पिन ५००० वर्षों मे ञ्ी दी इती भरा यही 
है घ्सर्दा' से केवल चीत पी मंस्टूति सस्कूति ते ता कर 
है। व य पर परदेक जातियों ही प्रदेश होए भारत की 
कई बाए उनके हाथो राजनीतिक की भेलनी पी तपापि' उसे 
आरतीय सरहतिं का मर हीं हुआ १ वि हर्खो का भासवा 
जीवन मे साविश होते १ भी सल्कृति का घू €प नह इदल) 
कॉल, के सास्क्ृतिक आधार भव भी वहीं द्लो' प्राचीन 
पस्त मे थे ) 
जाध्यास्थिकता एंव धर _आखीय संस्कर्ति खिकाए 


ज्पोवनों ञ; (हाकता 

स्पष्ट 5 कक च्नहुप्राहै। भरी इसके विन्तर्न पर है ध्याहिवता भी 

असरवा तथा अप &। नाशवाद पक शरीर की भोकी 

"आत्मा को (सा आरतीय दर्शेविक चन्‍्तन की विषय कक १ 

सब ह उन पर नाक जानी हि) “गा सती सरस्कृति की सारी 
आत्मवत्‌ सर्वेधूतेषु यः 

है! (वमुचेद ०३० पर्वत से परिदत ) एव "सात पृष्दी ही पता खुदा 

सब प्राणियों के हो दे कमला इस सरझृति का चित्त आदर्श 

कर मूल मन्त्र है ५ भारतीय भस्कृति करता. (सर्वे भवन्‍्तु चर्चित इस पर" 

है कि त्याग त स्थागषरक है. | मौता में ख्रीडृच्छा में का 


से भपाए शान 
'ड प्रएल द्वोतो है। (क्पगाच्दान्विसट/वरव) । 


भारतीय संस्कृति : विशेषताएँ एवं विकास रे 


आरतीय विचारकों ने मानव जीवन के चार प्रुरुषार्यों की कल्पता की 
है--पर्म, भर्य, काम भौर मोक्ष । इतमे मोक्ष अन्तिम लट्ष्य है भौर भ्रत्य तीन 
पुर्षायों में धर्म का प्रधान स्थास है। परल्तु धर्म का मारतीय विचार किसी 
निश्चित घामिक विश्वास, फमंकाण्ड या धामिक क्रियाओं के सकुचित भर्थ फो 
प्रकट नहीं करता, वहू एक ध्यापक्र जीवतपद्धति का बोध कराता है। साधा« 
रणश अर्थ भे धर्म वह विश्वत्यापी नैतिक तथा भौतिक व्यवस्था है जो लोव- 
जीवन को धारण करती है। विशेष भर्थ मे धर्म व्यक्ति के कत्ते ब्य एव भाचार 
की संहिता है । 
कतिपय पाश्चात्य विद्ानों ने भारतीय संस्कृति की घम्म-प्रघानता की 
भ्रात्ोचना की है। उतका मत है कि भारतीय घमम में इतने खोए रहे कि 
उन्होंने इस लोक के जीवन झौर समस्या की उपेक्षा बी । ध्यान से देखते 
पर यह भालोचना तिराघार प्रतीत होगी । चार पुरुषायों मे धर्म को प्रधान 
मानने पर भी पर्थ ग्रौर काम वी उपेक्षा नहीं की गई है । भारतीय भ्राचार्ये 
धर्मे, भ्र्ध भौर काम का समात रूप से पालन करने का निर्देश करते हैँ। 
महाभारत का कथन है--'जीवन मे भर्थ भौर काम का इस प्रकार सेवत करो 
कि धर्म का उल्लघन न हो ।' इस निर्देश द्वारा भारतीय सस्कृति ने जीवन के 
आध्य/त्मिंक भौर भौतिक पक्षो के दीच समन्वय स्थापित किया है जो व्यक्तित्व 
के सर्वांगीण विकास के लिए झावश्यक है ) 
विचार-स्वातनध्य लथा सहनशोलता--मारतीय सस्कृति मे चिस्तन 
की स्वतस्द्रता को पूर्ण सास्यता दी एई | यहाँ भनेक प्रकार के प्रास्तिक तथा 
नास्तिक दर्शनों का विकास हुप्ना + छ दर्शन, बौद्ध, जैन, चार्वाक, मागवत्त, शैद 
भादि झनेक मत-मतान्तरों की यहाँ सृष्टि हुई। परन्तु समी धर्मों व मतों के 
भ्रति ' सहबधीलता की मावना भारतीय जीवन मे श्रीत प्रोत रही है। इस 
भावना का सर्ंश्रथम प्रारम ऋग्वेद में मिलता है-एक सद्‌ विश्रा बहुघा वदन्ति! । 
'सरत्‌ एक है परस्तु ज्ञानी पुष्य उसका अनेक प्रकार से वर्णन करते हैं । यही 
विचार गीता में श्रीकृष्ण ने इस प्रकार प्रकट किया है-है भजन! सभी प्रकार 
से भनृष्य मेरे ही मार्य का प्रनुसरण कर रहे हैं ।'* घामिक सहिष्णुता की मावता 
की सुन्दरतम भ्रमिव्यक्ति प्रियदर्शी सम्राट्‌ अशोक के वारहवें शिलालेस मे हुई है । 
ऋद धर्मों के सार की वृद्धि की कामता करते हुए प्रशोक ने कहा है-मनुष्पो 
को दूसरों के धर्म को सुनता चाहिए भोर उसका झादर करना चाहिए । जो 
मनुष्य भपते धर्म को पूजता है भौर दूसरे घ्मं की विन्दा करता है, यह ऐसा 
करते हुए अपने धर्म फो बडी भारी हानि पहुँचावा है। भरत: सनुप्य मे वाणी 
का संयम होना चाहिए । भशोक की घमं-सहिष्णुता का यह भादर्श आज भो 
हमारा मांगे दशेत करता है। मारतीय सस्क्ृति में धर्मास्थता क्या सकुचित 
हृष्टिकोए का कोई स्थान नहीं है ॥ गीठा का कथत है--'सब देववाप्नो को 
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देखते हैं कि हुणों तक इग देश मे पाते बाली सी विदेशों 

जआवियाँ ऋरतीय सस्ह॒ति में 'उराकी प्रचण्ड पाचन आक्ति के कारण पूर्णया 

आल ल र॥०. 0 
पूः पदिबलमस ए दब अ्रति गच्छति | 
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मारतीय संश्कृति मे त पचामा जा सका। परन्तु फिरमी भारत में प्राकर 
इस्लाम का रुप बहुत कुछ बदल गया । मारतीय सश्झृति की समस्वय शक्ति 
के बारे मे प्रो डाइवेल पा यह कथन सत्प है कि “भारतीय सस्‍्कृति महा- 
समुद के समात है जिसमें भनेक नदियाँ भा-भाकर विलीन होती रही हैं ।/ 

सामाजिक जीवन की तरह विचार जगत्‌ में भी भारतीयों की प्रहण- 
शीतता उल्लेवनीय रही है। उसप्रे विस्ली प्रकार बी जड़ता या संकीणंता 
नहीं पाई । पन्‍्य जातियों से शान ग्रहण करने मे मारतीय दिचारक धपनी 
हीनता नदी सममते ये । ज्योतिष के ज्षेत्र मे उन्हींने यूनानी तथा रोपन 
मिद्धान्तो को प्रहए कर उन्हे रोपक रिद्धास्त' दा नाम दिया। प्राचीन 
आरतीयों की ग्रहणशीलता प्रसिद्ध ज्योतिषी दराहमिहिर की निम्म उक्ति से 
स्पष्ट है: यद्यपि यवन म्सेचछ है परन्तु भ्रपने ज्योतिष शास्त्र के शात के 
कारण वे ऋषियों की तरह प्रूजनीय हैं ।' 
मारतीय संस्कृति को मौलिक एवं प्राघारभूत एकता-- 

भारतोय संहकृति की मौगोलिक पृष्ठमुत्ति--भारत दी मौलिक एवं 
प्राधारघूत एकता को ठीक तरह से समभने के लिए भारतीय सस्कृति की 
भौगोलिक पृष्ठभूमि का प्रध्ययत भावश्यक है। देश के उत्तर मे पूर्व से पश्चिम 
तक १६०० मील लम्बा शौर प्रौसतत २५० भील चौड़ा पर्वतराज हिमालय 
स्थित है । इसी पर्वत से सिन्‍्धु, गगा, ब्रह्मपुत्र प्रादि तदियाँ निकलती हैं। 
देश के दक्षिणी माग को पश्चिम में भ्रव सागर, पूर्व मे बंगाल की खादी 
तथा दक्षिण भे हिन्द महासागर घेरे हुए हैं॥ उत्तर भें पबतराज हिमालय 
द्वारा सुरक्षित प्रौर दक्षिण में समुद्र से घिरा होने के कारण भारतवर्ष एक 
दृधरू भौगोलिक इकाई बन गया है। ये प्राइदिक सीमाएँ उसे एशिया 
महाद्वीप के प्रस्य देशों से प्रदग करती हैं । इन प्राकृतिक सीमाप्रों के कारण 
विदेशों प्राक्रमण तथा पह्टौती देशों के हांस्ट्रतिक प्रवाह भारतीय जीवन को 
गमीर रुप से प्रमावित न कर पाएं भौर मारत प्रपनी प्रानहतिक सीमाभो में 
झपनी विशिष्ट ससकृति विकसित कर सका । 

विभिश्नता--भौगोलिक दृष्टि से मारत एक विशाल देश है। इस 
विशालता के कारण देश मे अनेक प्रकार की प्राहतिक, भौगोलिक तथा 
सामाजिक विविधता देखने को मिलती है । भौगोलिक हृष्टि से मारत को 
पाँच भागो मे बाटा जाता है--(१) उत्तर की हिमालय पर्वतश्रेणी, (२) 
गगा-सिन्‍्घु का मैदान, (३) थार का मरुस्यल, (४) दक्‍स का पार तथा 
(५) पूर्वी प्रौर पश्चिमी समुद्र तट । इनमें भ्रामचर्यजनक विविधता है । कहीं 
ऊ बे पहाड़ हैं, कही सपाट मैदान हैं भौर कही शुष्क रेगिस्ताल ; एक भोर 
हिमालय प्रदेश की मयकर ठन्ड है तो दूसरी शोर राजस्थान भ्रौर यार के 
मद्स्यल की भुलसा देने बाली गर्मी । दकन में शुष्क जलवाबु है तो बंगाल 
* पग्रलाबार तट पर झाद् जलवादु। प्रजाति या नस्ल की हृष्टिसे भी 
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छपतेदन, दिवाड, मूरयू भार प्रभार भो सारे देश मे सनातहुप हे प्रदित 
रई हैं। प्रामारशिक उगरों तप। (पौट्ारों की भी सारे देश मे समान परणाए 
दित्ताई पड़ही है। 

(३) होहत भावा हपा शाहिस्द का गारशति् एकता में घोषशन-- 
भ्राचोत बात में ही सह | मारे देश जो भाषा अत गई भी। बंदी पाति, 
आह, धरभ शें धपा ध्ापुनिक मारत री घोह् माषाधों-द्विग्यी, गगाषी, 
मराटी, गुजराती, उ्दिदा, पमादो, मंगिती, दिद्वारी प्रा, की बसनी है । 
पापुनिक माएद बी खगभग सभी मादाप्रों के शम्म तपा ध्याकग्एण शखत 
है प्रदट्टा हिए गाए हैं। दक्षिरा को सापाधों-शमिस, गेसुग्र तथा मतपालम पर 
भी पंसुत स्थाव एए 0एा सम्हंत शस्तों का गापी प्रभाव है । हद त कै क डियो 
में ऐगे श्ाईरेशिक साहिय वी रचना शी शो युगों ते बश्मीर से अम्याजुमारी 
तह सारे देशवासियों हे विए प्रे रग्ठा बग श्ोत रहा है। संतहृत के खाटित्यपाएों 
बी बल्पता दिती प्रदेश विशेष सेफ शो मिए ने रह कर स्रमए झारतपर्ष को 
अम्य मानवित दृपारे गसश प्रस्तुत करती है। गंरशत साहित्य साजप्रूमि 
भरत के गोए्ययात तथा बन्दतां से भर है । रामायग शासक मह्ावा४३ में 
मादृपूति के उत्तर प्रेम री मसक मिसदी है। राम जले हैं दि-६ 
मायए ; मुझे महू स्वर जी रूरा भ्रस्ट्टी नही तगभी, जनती प्ौर बस्म« 
भूमि रवगे पे मी मदद हैं।' महामारत हपा पुणाणों के प्रमेझ ग्वस 
आएतवर्ष के प्रति उत्पट प्रेम की भावता से प्रौतप्ोत हैं । दिए. पुराण में 
एश स्थान पर मारतवारियों गो स्वर्ण के देषताप्रों से भी ऊुया बदाया गया 
है-"'बह६ मारकपूनि पम्प है, जिगदी प्रजा के थीष देवा भाते हैं। शह 
भृमि स्वयं घोर भपवर्य के समान बनी है, जिस पर देदता भोग भी मनुष्य 
डप में झन्‍्म लेते है ।/* मारती4 साहित्य में सारे देश शत सॉल्कतिक एरता 
की बेतना धोतप्रोत है। विष्णु पुराण में ए+ स्थान पर रहा है-- 

/प्वरूमालय परत से दक्षिण मे धौर समुद्र मे उत्तर में हिथित यह भूमि 
भारतदर्ष है घौर यहाँ के विवासों मरत बी सस्ान 'मारती' कहताते हैं।” 
महामारत के भीष्य प्रव॑? मे झारत को एड राष्ट्रीय घौर औगोशिक इकाई के 
कप में बल्पगा सुन्दर रूप में प्ररट हुई है। भोजरवी शम्रों में माह थी 


]. नैय रवर्ण पुरी लद्टा शोचते मम सदमण । 
अननी जम्मप्रूमित् स्वर्गादषि यरीयसी ॥॥ 
2. विष्णु पुराण ॥, ३.२४ 
गायस्ति देवा: डिल गीठर्तानि बन्यास्तु ते भारतभूमिभागे । 


स्वगषिवर्गास्पदमार्यमूते मवस्दि भूय: पुरपा: सुरत्वाव ॥ 
3. औष्म परे, १०, ५-६ 
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मात्रा गया है। यह पद मारत के संन्यासियों ठया ऋषि-मुजियों का क्रीडा 
स्थन रहा है। यह भारतीय साहित्य भर दश्शत का प्रेरणा-छ्लोत रहा हैं। 

भारतीय पर्मशास्त्रों में देश के उत्तर तवा दक्षिण में स्थित सात 
नगरी झत्यन्त पावन तथा मोक्ष प्रदान करने दाली मानों गयी हैं। ये 
हैं--प्रयोध्या, मथुरा, माया (हरिद्वार), काशी (वाराणसी), काँची (कांची- 
पुस्मू-शिवकाँची तया विष्पु्कांची दोतों), अ्रवन्तिका (उज्जैम) भौर 
द्वारावती (द्वारिका) । मारत के प्रमुख तीर्थर्घलों में झपने चार मठ स्थापित 
कर शंकराचाय ने देश की सास्कृतिक एकता को दृढ़ बनाया । ये मठ देश के 
चारों कोनो में स्थापित बिए गए--देश के प्रश्चिमी छोर पर द्वारिका में 
(काठियावाड़ ), पूर्वी छोर पर जगन्नायपुरी में (उद्दीसा), हिमालय में बद्री- 
सारायण पर तथा दक्षिण में श्र गेरी मे (मेसूर) | ये चारो मठ भाज तक 
देश की बहुसंख्यक हिन्दू जनता की थ्रद्धा के केर्द्र बने हुए हैं । 

(५) निरन्तर भ्रमशशील सम्पाप्तियों, भाषायों, तीर्य-पाजियों तया 
विद्यार्थियों का थोग--यातामात के साधनों के भाव मे भी मारतीय भन्यासी, 
तीय॑-यात्री घर्मोपदेशक भाचार्य भौर विद्यार्यी तिरल्तर एक स्थान से दूसरे 
स्थान पर भ्रमण कर भपने उपदेणों तया व्यक्तिगत सम्पर्क द्वारा सल्कृति की 
प्रललिल मारतीय परम्पराप्रों का विकास करते रहते थे । इस दिशा में महात्मा 
बुढ़ में बौद्ध सध का संगठन कर तथा देश में घनेक स्थानों पर बौद्धविहारों 
की स्थापना कर एक महत्त्वपूर्ण दम उठाया घा। भारत मे बौद्ध सघ के पतन 
के बाद भी यह परम्परा नहीं दूटी। शकराचार्य ते 'दशनामिर! नामक 
संस्यातियों करा एक तवीन संगठन स्थापित किया । इन सन्यास्तियों का कार्य 
धा--निरन्तर एक स्थान से दूसरे स्थात पर भ्रमण बरते हुए सारे देश में 
'बामिक सथा सांस्कृतिक एकता वी चेतना जागूत करना। मारत के प्रन्य 
सम्प्रदायों तथा मतों में भी इस प्रकार के सम्पाप्तियों के सगठत रहे हैं। 

तीये-मात्री मो बद्रीतारायण से कन्याजुमारी तथा द्वारिका से 
जंगप्नायपुरी तक सारे देश फी परिक्रमा करते थे ॥ इसके फलस्वरूप देश- 
वासियों में परस्‍्पर सास्कृतिक एकता की प्नुभूति जागृत होती थी। 
प्राचीन बाल में देश के विभिन्न प्रदेशों में तक्शिता (पजाद), मालन्दा 

(बिहार), विक्रशिला (बिद्वार) झ्ादि भखिल सारतोव श्याति के विमय- 

विद्यालय थे जहां प्राचार्य (शिज्ञक) तथा विद्यार्दी क्षेत्रीय भेद-माव को 
'भुभाकर सार्वदेशिक (धभर्सित भारतीय) सस्हृद्धि के निर्माण में योग 
*देते थे । 

एस प्रकार धर्म तथा पूजा-पदतियों की समानता, जीवन ये उसकी 

समस्याप्रों केप्नति स्रमान दृष्टिकोण, संसार के प्रति सपात रख, समान 
मैविक तथा भाष्यातिमिक मूल्य, समान दार्शनिक मर्तों तथा भादर्शों के प्रति 
निष्ठा, समान घामिक प्रन्दों के प्रठि श्रद्धा, बला एवं साहित्य वी संमान 


्् के ३६:२8 “7१७ कु, 
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एशिया की सुमेर, बेबीलोन तथा मित्र झादि सम्पताझों के साथ सम्पर्क था। 
सिन्धु-सम्यता के लोग पशुपति शिव तथा मातृदेवी के उपासक थे । 

कालास्तर में उत्तर पश्चिम की भोर से प्रवेश कर पार्यों मे सिस्धु 
अम्यत्ता के लोगों पर विजय प्राप्त की। विजेता झार्यों मे मारत में पाये 
सस्कृति की स्थापना की, हिन्तू देश की प्लार्येतर (भाय॑ से मिन्न) सस्कृति के 
अनेक तत्त्व उनकी सस्कृति मे प्रवेश कर गए । भाये भौर आयें तर सस्कृतिषों 
के सगम के रोचक विषय का हम झगले भ्रध्याय मे वर्णन करेंगे । 


चेदिक युय--( २००० ई० परू० से ६०० ई० पू० ) पूर्व बंदिक या 
ऋणग्वेदिक काल से मारतीय सस्कृति का क्रमवद्ध इतिहास मिलने लगता है। 
ऋग्वेद न केवल भारतीय साहित्य का बल्कि विश्व-साहित्य का भी प्राचीन- 
तम प्रत्य है ( विद्वाद्‌ इसका काल द्वितीय सहम्राब्दी ईमा पूर्व मानते हैं। 
ऋण्वेंद काल में सप्तसिस्धु (पंजाब) प्रदेश झ्यायें सस्कृति का प्रमुख केन्द्र था । 
उत्तर वैदिक काल में ( १२००-७०० ई० पू० ) में तीन वेदों--यजुर्वेद, 
सामवेद, भ्धवंवेद तथा ब्ाह्मणों, भारण्यकों भौर मुख्य उपनिषदों की रचता 
हैई । सास्कृतिक हष्टि से उत्तर वैदिक काल झक्‍्त्यधिक महत्वपूर्ण है। इसी 
बाण में भारतीय संस्कृति के प्रमुख सिद्धान्तों तथा सस्यात्रों को स्थापना हुई । 
समाज का घार यर्णों के सिद्धान्त पर सगठन हुआ । चार झाश्रमों की ब्यव- 
स्था को भी इसी काल में विकास हुप्वा । प्रादेशिक शाधार पर संगठित जग 
पद राज्यों का उदय इस युग की महत््वपूर्णा राजनीतिक घटना है। ऐतरेय 
ब्राह्मर्ण में विशाल साप्नाम्य की वल्पना भी मिलती है। इस काल में पाये 
सशक्त की व्यापक प्रसार हुभा । भारषों ने मारतीय जिन्तन भे श्रवृत्ति (कर्म) 
'प्रषान विचारंघारा चल।ई । भारतीय संश्कृति के विकास में झायों का प्रमुख 
“औीगदान है शाले-विज्ञान का विकास, तपोषन पति, वर्खाश्वम-ब्यवस्था, नारियों 
को प्रतिष्ठा, जीवन के प्रति प्राशावादों हेष्टिफोण प्रौर सहिष्युता सथा साम- 
अजस्य की मावना । किस्तु भागों फी सर्वाषिक महत्वपूर्णो देन संस्कृत भाषा 
प्रौर उसका विशाल साहित्य है। 
* इस काल की एक प्रमुख विज्ञेपता भाये तथा झार्यतर सस्कृतियों का 
संगम है|। भागों की परम्परा भ्रदृत्तिभूलक (कर्म प्रघान) थी, १₹स्तु धीरे- 
धीरे पहाँ की भायेतर श्रमणु विचारधारा का भी उसमें समावेद हो गया। 
इसके फलस्वरूप सस्तार-त्याय के झ्ादर्श को उपनिवर्दों मे मान्यता दी गई 
भ्रोर सब्वास-श्राश्नम की प्रतिष्ठा हुई निवृत्ति या सन्‍्यास की विचारधारा 
का उपतिपदों के चिस्तत पर पर्यात प्रभाव है । उपनियदो की ज्ञानमार्गी धारा 
उत्तर दृंदिक युग की विद्येप देन है| ब्रह्म और भात्मा का विचार झौर कर्म 
दंषा पुनजेन्म के सिद्धान्दों का विकास हुआ । मोरत के दार्शतिक चिन्तन का 
'उपनिषदों मे चरम विकास हष्टियोचर होता है।॥ 
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में गौरव प्राप्त हुआ । मौयंकाल भारत के राजनीतिक तथा सांस्क्ेतिक 
विकास का उत्कर्ष काल है | इस युग में मारत ने सुहंढ टाजनौतिक एकता 
तथा सुरक्षा का प्रनुभव किया भौर संस्कृति के क्षेत्रों मे महत्त्वपूर्ण उपल- 
जिपियाँ प्राप्त वी । इस युग में राजनीतिक चिस्तद का उल्लेखनीय विकास 
हुमा । कौटिल्य या चाराक्य ने अर्थशास्त्र” नामक प्रन्य की रचना की जो 
भारतीय राजनीति-शास्त्र का भ्रद्धितीग्र ग्रन्थ है | कला के क्षेत्र में मौर्य-युग 
की देन प्रमूतपूर्व है। वास्तव में मारतीय बला का शखला-बद्ध इतिहास 
मौर्य युग से ही मिलता है । भ्रशोक के स्तम्म तथा उत पर निर्मित पशु 
मूर्तिया मारतीय कला के सर्वोत््ष्ट ममूने हैं । 
शुप-सातवाहन-झुशाए युग (दूसरी शती ई० पू० से दूसरी शती ईस्वी 
सक)--मौर्य साम्राज्य के पतन के बाद उत्तर पश्चिम को झोर से क्रमशः 
यूनानी, शक, पहुव तथा कुषाण नामक विदेशी पस्‍्राक्रमणकारी भारत में 
प्रविष्द हुए भौर उन्होंने यहां भपने-प्रतने राज्य स्थापित किए । मौर्य ग्रुग 
में स्थाफ्ति देश फी राजतीतिक एकता छिन्न-मिन्त हो गई। यद्ञपि मौयाँ 
के बाद देश में क्रमश: शु गे, कष्व तथा सातवाहन नामक प्राह्मण वंशों का 
शासन रहा, तथापि इसमे से कोई भी राजवश देश की राजनीतिक एकता 
पुन: स्थापित न कर सका । इस युग की महत्त्वपूर्णो घटनाएं थीं--(१) 
चीत तथा रोम साम्राग्य से सम्पक के फलस्वरूप विदेशी व्यापार की प्रभूत- 
पूर्व वृद्धि भौर देश में मद्ाद्‌ भाथिक समृद्धि, (२) वेदिक धर्म एवं श्रस्कृति 
का प्रुनस्त्थात, (३) सहायात बौद्ध धर्म का उदय तथा (४) विदेशों में 
भारतीय धर्म तथा सस्कृति का भ्रसार । इनमें से कुछ महत्त्वपूर्ण घटनाभों 
का हम विस्तार से बरंन करेंगे ) 
संदिक सस्कृति का पुनदत्यान--मौर्य साम्राज्य के पतन के बाद बौद्ध 

चर्म के विरुद्ध प्रतित्रिंया हुई भ्रौर वैदिक धर्म तथा संस्कृति के पुनरत्यात फी 
लहर दौड़ गई । पुष्यमिश्र शुग ने वंदिक पर्म की पुनः प्रतिष्ठा की भौर 
भरश्वमेध यज्ञ किए | वैदिक धर्म के पुनर्त्यात की इस लहर को शुज्ञों के 
बाद काण्य तथा सातवाहन-वंधीय राजाप्रों ने भी भागे बढ़ाया । वैदिक 
संस्कृति के पुनरत्यान को तीमरी शत्ती ईस्वी में भारशिव तथा वाकाटक 
वशीय राजामों से भी प्रोत्साइत मिला ! चौथी प्रौर पराचवीं शती ईस्वी में 
+अप्तवंशीय सश्नादों के राज्याश्रय मे वंदिक धर्म व संस्कृति के पुनरत्यान की 

यह लहर भपने चरम उत्कपं तक पहुँच यई ! इस बदिक सस्कृति के पुनरुदार 
, री सहर के फलस्वश्प बेदिक धर्म के स्वरूप में परिवर्तन हुआ । यज्ञ-प्रघान 
-बैंदिक धर्म के स्थान पर मक्ति-प्रधान पौराशिक हिन्दू धर्म का उदय हुभा । 

। ैक्ति-प्रघान वैष्णव, शव भादि सप्रदायों का विकास हुआ । लोक मे प्रचलित 

विष्णु, शिव, उमा, दुर्गा, गणेश, हनुमान, स्कन्द भ्रादि भनेक देवतामों का 

इस नवीन हिन्दु धर्म में प्रदेश हुम्मा । इस नवीन घ॒र्म को लोकप्रिय बनाने 
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कै सर नही हुआ है । विदेशों में मारतीय सम्कृति का ब्रस्ताधारण विस्तार 
इस युग की भन्य भहृत्त्वपूर्ण घटना थी । दक्षिए पूर्वी एशिया के वर्मा, मलाया, 
स्याम, हिन्दचीन, जावां, सुमात्रा और वोनियो मे हिन्दू संस्कृति का प्रसार 
हुआ | वैदिक धर्म तथा सरकृति के पुनदुत्यान की लहर इस युग में भपनी 
प्रराकास्‍्ठा पर पहुच गई । इस युग मे वैदिक घर्मे का उस भक्ति-प्रघान पौरा- 
सिक घर्म में विकास हुमा जो भाज तक विद्यमान है । 


वुर्द-भध्य युग (५५० ई०--१२०० ई०) गुप्त युय के बद आरतीय 
सस्कृति का भवनति-काल शुरू हुआ । थानेश्वर के राजा हप॑ ने कुछ समय के 
लिए विघदन की प्रवृत्तियों को रोका । उसने विद्वानों को विशेष प्रीत्साहन 
दिया । हर्पचरित प्लौर कादम्बरी का रचयिता बाण उसके दरबार का रत्त 
था | हप ने नालन्दा विश्वविद्यालय के विकास मे भो विशेष सहायता दी, 
परन्तु हप॑ की मृत्यु के बाद केन्द्रीय सत्ता के भ्रमाव में भारतीय संस्कृति का 
भ्रपकर्ष तेजी से द्वोने लगा । 


देश के विभिन्न मायो मे चालुक्य, पाल, सेन, युर्ज र-प्रतिहार, राष्ट्रकूट, 
इन्देल, परमार, चौद्ान, पल्लब, पाण्डय चोल भादि राजवशों के राज्य स्थापित 
हुए । इसी काल को राजपूत-युय मी कहते हैं क्योकि इस काल में भनेक 
राजपूत राजवशो का उदय हुप्ा । इस युग वी दूसरी महत्त्वपूर्णा घटवा सामस्त- 
खाद का विकास है ॥ इस काल मे हिन्दुमों की सहनशीलता भौर समन्पम शक्ति 
में कमी हुई । जाति-प्रषा की कठोरता कुछ बढ़ी । मुस्लिम लेखक अ्रलवेदनी 
छत युग।के हिन्दुप्रो की संकी् मनोवृत्ति भौर मिस्यामिमान का उल्लेख 
करता, है । 

इस युग में बौद्ध धर्म का पतन प्रारम्भ हो गया भौर धीरे-धीरे बहू 
“पौराणिक हिन्दू धर्म में समाता गया । बारहवीं शताब्दी मे भाचारय॑ तिम्बार्क, 
जयथदेव भौर रामानुज ने वैष्ण॒द मक्ति-प्रानदोलन को लोकप्रिय बताया । दर्शन 
के क्षेत्र मे इस युग भे कुमारिल, शकर, रामानुज, घर्मकौति स्‍घौर शात्तरक्षित 
छेसे दाएंनिक हुए । परन्तु इन दार्शनिकों के बाद मारदीय दर्शन में मया भौर 
स्वतात्र चिन्तन बन्द हो थया झौर पडित लोग केवल पुराने ग्रन्थों पर ही 
टीका या माप्य लिखते रहे । बौद्धिक क्षेत्र में मौलिकता भौर सोज की 
प्रवृत्ति लुप्त होने लगी । इस काल से कवि लोग भंकार>प्रधान 
होली का प्रयोग फरने लगे । माथ झौर श्रीहर्ष के मद्ाकाड्य इसके उदाहरण 


।हैं। जैन विद्वानों द्वारा भप्रश साहित्य का विकास इस काल की 
“उल्लेखनीय घटना है । 


कला के क्षे दर में इस युग मे रूड़िवादिता भौर प्रश्लीलता की प्रधानता 
देखने को मिलती है । इस काल मे भन्दिरों की शिखरन्धैली का, विकास 
हुआ झौर लजुराहो, झुवनेश्वर प्रादि स्थानों पर बहुत से सुन्दर मन्दिर 
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की कला के क्षेत्र में भनुपम देन है। ताजमहल, मोती मस्जिद, दीवाने खास, 
प्रादि भव्य इमारतें इसी काल में बनी ! चित्रकला की भी उल्लेखनीय उन्नति 
हुई । मुगल क.ल में ही हिन्दुस्तानी या रेखता देय की पअन्तक्षेत्रीय भाषा 
अनो प्रौर सोलहदीं सदी मे इसी से उद्गू मापा का जन्म हुप्ना । स्‍्रकबरनामा 
आादि धनतेक ऐतिहासिक ग्रन्थ लिखे गए। मुगल काल मे युद्ध-कला के क्षेत्र मे 
मारी उन्नति हुई। मक्ति-परम्पदा के दो महाव्‌ साहित्यकार तुलतीदास भ्ौर 
सूरदास इसी काल में हुए। हिन्दी तथा भन्य प्रादेशिक मापाभों--बगला, 
मराठी, गुजराती, वी इस काख में भमिवुद्धि हुई । 

भध्यकाल का धम्त भौर धाघुनिक काल (१७५० ई० से)--भवठरहवी 
शर्ती के उत्तराद में भारत में त्विठिश राज्य की स्थापना हुई। भारत के 
पग्रेजों के भ्रधीन होने का एक प्रमुख कारण हमारे सासकृतिक जीवन का 
पक्ष या। भग्रेणी शासत में मारत का बाहरी दुनियाँ से, विशेषतया योरोप 
से, सम्बस्घ स्थापित हुभां । सारे देश मे एक भाषा (भग्रेजी), समान शिक्षा 
प्रणाली ठपा समान शासन-पद्धति लागू को गई सौर इसके फसस्वछप राष्ट्रीय 
एकता की भावगा को बल मिला। प्राएवात्य शिक्षा भ्रौर ज्ञान के 
प्रमाव से उप्नीसवीं शताब्दी मे भारत ने भाषुनिक ग्रुग मे श्रवेश किया। 
युनर्जायरए की लहर उठी । धर्म एवं समाज सुधार के भनेक भ्ानदोलन हुए। 
मारतीयों मे कुम्मकर्णी मोह-निद्रा को त्यागना शुरू किया । सारे देश से एक 
गई भावना भौर नई चेतना की सहर दौड़ गई । योरोप की बेशानिफ भ्रगति 
का प्रमाव भी देश पर पडा । जीवन के क्षमी क्षेत्रों मे प्रगति हुई | देश का 
झाधुनीकरए प्रारम्म हुप्रा । नई चेठना ने राष्ट्रीय भ्ान्दोलन को जस्म 
दिया भोर सादा देश महात्मा गाधी हे तेतृत्व में भाजादी को पाने के लिए 
संघर्ष में कुद पड़ा । भारत को १६४७ ई० मे स्वाधीतता तो मिली परस्तु देश 
का विमाजन हो गया । 

उपयुक्त विवरण से स्पष्ट है कि मारत के परामव-काल में भी उसकी 
साम्राप्तिक सस्कृति की घारा भक्षुण्ण बनी रही । प्राज के भारतीयों के सामने 
यह भी एक समस्या है कि वे किस तरह भपनो सांस्कृतिक परम्परा को जीवित 
बनाए रजें । क्योकि भाज हमारे प्रधिकांश नेता भ्ौर नवयुवक भपने सास्कूतिक 
दायिट के प्रति उपेक्षा बरतते हैं भौर पाश्वात्य सम्यता के भन्धानुकरण में 
सलग्त हैं । 
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कारण को खोजते सोजते उसने 'ब्रद्म' के सिद्धान्त यौ प्रतिष्ठा की । उपनिषर्दो 
के प्रनुसार ब्रह्म वह परम दश्व या सत्य है, जिससे समस्त्र जगत की उत्पत्ति 
होती है, जिससे उसकी स्थिति है, भौर जिसमे उसका लोप द्वोता हैं! सकू, 
वित्‌ (चैतन्य) भौर धातन्द बहा के लक्षण हैं भौर बढ जगतू का कारण है । 
बेदान्त दर्शन के धनुसार केवल ब्रह्म ही परम सत्य है भौर जयत्‌ मिथ्या है। 
ब्रह्म सब्चिदानन्द स्वर्प है । ब्रह्म भौर णीव में कोई भेद नहीं है। जीव भौर 
भ्रह्म मे कोई भेद न भानने के कारश घंकर का यह मत "भरत वेदोन्त' बह- 
लाता है | बेदास्त के प्न्य भाचार्य रामानुज ने बहा को सगुण था साकार 
ईश्वर माना है भौर उसकी भक्ति को मोक्ष का साधन बत,यो है। रामानुज 
के प्रनुतार जीव भौर जगत्‌ ये ईश्वर के दो प्रकार यः विशेषण हैं। इसलिए 
शामानुज के मत को 'विशिष्टाइत' कहा णाता है। योग-दर्शन में ईश्वर 
थी भक्ति द्वारा समाधि की योजना है। परन्तु थोग का ईश्वर वृष्टि का 
निर्माता नहीं, बरव्‌ योगियो का मानसिक भादर्श है। वह मनुष्य के उच्चतम 
विकास का प्रतीक है। 
भनीश्वरवादी मत :--जैन भौर थौद्ध मत प्रनीश्वरवादी माने जाते 
हैं, वयोकि इनमे ईश्वर वी रूत्ता को स्वीकार नहीं किया गया है| सारुप में 
भी ईएवर भी प्रतिष्ठा नहीं हुई है। सॉल्य-दर्शन में पुरुष की सत्ता को माना 
शया है परन्तु बह ईश्वर नही है । 
साकार ईश्वर :--कालास्तर मे निमुणा ब्रह्म के सवा पर मक्ति-मार्गं 
के प्रवर्तत क भ्राचार्यों' ने सगुरां या साकार ईश्वर की प्रतिष्ठा की। थज्ञ-्प्रधान 
#दिक धर्म के स्थान पर भक्ति-प्रधान पोराणिक लोक-धर्म का प्रचलन 
हुभा | वैप्णाव भा भागवत क्या शेर आदि मक्ति-मार्गी सप्रदायों का जन्म 
हुभा । लोकप्रिय मागवत सप्रदाय का सर्वोच्च देव विधपु वन गया भौर विष्णु 
के दस भवतारों की प्रतिष्ठा हु--4राह, भत्स्थ, कूमं, नृभिह, वामत, परशु« 
राम, राम, कृष्ण, बुद्ध भौर कल्कि । इस सभी भ्रवतारों को ईश्वर का प्रश 
मानता गया । इस नये लोकघर्म का विकसित रूप स्मृति-साहित्य, रामायण, 
महामारत भौर पुरासों मे मिलता है। इस धर्म में विदेव-बरह्मा, विष्णु, महेश 
की क्रमशः सृष्टि के धर्ता, पालक भौर सहारक के रूप में प्रतिष्ठा हुई। 
इस भये हिन्दे धर्म मे ईश्वर को रुत्पना ब्राता या रक्षक के रूप भे की गयी । 
कर्मफलवाद तथा पुनर्जन्ते :--उपनिषद्ों में सर्वप्रथम कर्मफपवाद 
तथा पुतर्जन्म के सिद्धास्तों की स्पष्ठ रूप से घोषणा की ग्ई। हिन्दुभों के सभी 
दर्घव इन दोनों सिद्धान्तों में विश्वास करते हैं। बौद्ध तथा जैन मत ने भी 
इन दोनों सिद्धाल्तों को ज्यो का संयों स्वीकार कर्र लिया है। 
मनुष्य का जन्म इसलिए होता है कि उसमें बासनाएँ शेप हैं॥ इत 
घासनाीं के कारण मनुष्य झनेक कम करता है भौर अपने कर्मों के भनुसार 
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को पुनर्जन्म सेना पश्ता है। इस प्रकार उपनिपर्दों में कर्मफलवाद के सिद्धास्त 
की स्थापना हुई 
कमे-रॉस्यास--करमे के त्याग द्वारा मोदा पाने री योजना सर्वप्रथम 
उपनियदों में मिलती है | उपनिवरद निवृत्ति का आदर्श रखते हैं। निवृत्ति का 
प्रथ॑ है 'वेराप्पपूदंक कर्मों का त्याग या सम्यास ॥/ भार्यों के भारत में घाने 
से पूर्द यहाँ तिवृत्तिपरक श्रमण परम्परा विद्यमान थी। इस निवृत्तिमुलक 
विचारधारा वा उपनिषद्‌-दर्शत तथा बोद़ झौर जैन दर्शनों पर पर्याप्त प्रमाव॑ 
है। जैत भोर बोद मत मोदा के लिए श्रमए या संस्यासी होना प्रावश्यक 
मानते हैं । कर्म-रयाय या सन्यास के पष्ठा से यह तक दिया शया कि कर्म 
करते थालों को गृक्ति सहीं मिल सकती, क्योकि किए हुए कर्मों व फल भोगने 
कै लिए भनुष्य को जस्म लेना ही पढ़ता है। यदि कमें ने किए जायें तो मुक्ति 
आ्रायानी से मिल जाती है । बोद्ध ठपा जेत धर्मों ने मी सन्‍्यास या कर्म के 
र्यांग द्वारा सुक्ति पाने की योजनः रसी । इस प्रकार कर्म-सन्यास धर्षातिं कर्म 
ने करने का सिद्धान्त प्रायः सर्वेस्म्मत होकर भारतोय सरकृति में प्रतिष्ठा 
पा सका । परन्तु इस प्रादर्श के पसन से जीवन के उसरदायित्व की प्रवहे 
लगा प्रौर सामाजिक कर्त्तव्यों शी उपेक्षा होती थी, जो सम्ताज के लिए 
घातक या । अत: इस विघार मे सुघार प्रपेक्षित था । 
कर्म एवं संस्थास का समस्दप ध्थदा कर्मग्ोय--गीता में कर्मयोग के 
द्वारा मोक्ष-प्राप्ति की विचारधारा मिलतो है। गीता कर्म भौर सन्‍्यास की 
मई व्याश्या देकर दोनों विरोधी भादशों में रामन्वय स्थापित करती है। गीता 
के भमुसार सारा जीवन ही करमंमय है भौर राच्जा सस्यात 'कर्म का हयाग 
नहीं, कर्म के फल का त्याग है ।! यहो त्याग समव है भौर शल्य रा कर है। 
यहि फल बे प्रति प्लाराक्ति का स््याय कर दिया जाय तो कर्म बन्धन का कारण 
नहीं होता, भपितु बढ मोदद का साघत वन जाता है। गीता में थरीहृष्ण ने 
करम-रपाग या संन्यास से वर्मयोग को श्रेष्ठ माता है । 
ज्ञानघोग :--सनेक मतों ने क्लान थो मोक्ष-प्राप्ति का साधन 
माना है। मोक्ष प्राति के लिए उपनिषदों ने यज्ञ के स्थान पर शान-माग 
की प्रतिष्ठा की । जैत भौर वोद्ध मत में भी मोदा के लिए राफी सीमा तक 
ज्ञात के महत्व को स्वीकार किया दया है | उपनिषदो के प्रनुतार ज्ञान द्वारा 
प्रात्मा या ब्रह्म के तित्य ठया प्रातत्दमयस्वरूप की सच्ची झनुभूति हो जाने 
पर ध्यक्ति जन्म-मरण के चक्कर से छूट जाता है। 
सांह्यपोग :--भारत मे ह्ञान-मार्यी परम्परा का विकसित रूप साख्य- 
दर्षन में प्िलता है | साख्य-दर्शन में दो मूल तत्त्द माने गये हैं--प्रदृति भ्ौर 
पुष्प । प्रद्नति भौर पुरुष के सयोग से सृत्टि कौ उत्पत्ति होती है। प्रकृति 
जड़, सक्रिय शौर परिवर्तनशील है | इसके विपरीत पुरुष भविकारी, चेतन स्‍ौर 
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उपनिषद्‌ । विषय की हृष्टि से 5 27772: 
छपासनाकांड भौर ज्ञानकाइ) रैंदि 
से सम्बन्धित कर्मकाण्ड का बणंत है | झार्र्यकॉबर उपासता काड के भ्न्त- 
गत गिनती होती है ।उपतिषदों का प्रधान विषय ज्ञान का विवेचन है । 

प्रह्ृति के दैदीकरण हे धर्मे कः झ्रारम्भ-- प्रकृति के चमत्कारो को 
देखकर भावुक भार्यों के हृदय में भ्रनुराग, विस्मथ धौर भय की भावना का 
सचार हुआ । उदोंने प्रकृति के समक्ष नतमस्तक होकर उसझी प्रमुख शक्तियों 
की सूये, वायु, पृथ्वी, अग्ति, वरुण आादि देवताओं के रूप में प्रतिष्ठा 
की । इस प्रकार प्रकृति के देबीकरण के हाथ प्ार्यों में घर्म 
का भारम्भ हुआ । देव शब्द दिव्‌ धातु से बनवा है शिसक्ा सवध तेज भौर 
प्रकाश से है। इस प्रकार देवता तेजमय झौर प्रकाशवान तत्त्व के प्रतीक हैं । 
परल्तु यह उल्लेखनीय है कि भ्रार्यों ने इन देवी-देवताप्ों की कल्पना मानवरूप 
में की । भ्रार्यों का विश्वास था कि देवताप्रों का मानव-जगत्‌ से गहरा सम्बन्ध 
है, वे स्तुति सुनकर प्रप्नन्न होते हैं भौर हमारी इच्चाए” पूरी करते हैं । 

बहुदेववाद-- प्रह्नति के प्रत्येक छत मे एक देवता की कल्पना करने 
के कारण प्र/र्यों के धर्म मे बहुत से देवताशों की प्रतिष्ठा ह्वो गई । ऋग्वेद 
में प्रमुख देवताभी की संख्या ३३ है| स्थान-विभाग की हृष्टि से उन्हें तीन 
श्रेणियों मे थाँटा गया है--(१) भाकाश के देवता-सिन्र, वरुण, थौसू 
(प्राकाश), आप (जल) , सूे, विष्णु, पषत्‌, सबिता, उपा, भ्रश्वित्‌ भ्ादि 
(३) भ्रत्वरिक्ष के देवता-इन्‍्द, मंग्त्‌, रुढ, पर्जन्य भादि। (३) पृथ्वी के 
देवता-पृथ्वी, भ्रग्ति, सोम, वृद्टस्पति, सरस्वती प्रादि । 

ऋत को धारणा भौर दरण-- ऋग्वेद-काल के प्रायों का विश्वास 
था कि समस्त विश्व में तथा मानव-जीवन में नैतिक नियमों का शासन है । 
उनका यह विश्वास 'ऋत' की धारणा मे प्रवट हुआ | 'छुत' बह भोतिक 
तथा नैतिक व्यवस्था है जो समस्त विश्व तया मानव-जोवन का सचालन 
करती है। बष्ण देवदा “ऋत” का रक्षक या भ्रषिष्ठाता है।यह सब कुछ 
देखने वाला (विश्वतश्चक्षु .), नियमो को धारण करने वाला (घृतद्रत) भ्रौर 
श्रेष्ठ कर्मों को करनेवाला (मृत्रतु) है। वह सूर्य भौर चन्द्-रूपी नेत्रों से 
शात-दिम मनुष्यों के कर्मों का निरेक्षण करता है । भ्रच्छे कर्मों का शुम फल 
देता है भौर पापियों को दण्ड देता है । ऋत वो पारणा से ही प्रागे चलकर 
धर्म के इस विचार का दिझास हुप्ा कि 'जो जगतू तथा लोक-जीवन को 
धारण करे वही परम है।' (घारणादमंमित्याहु:) 

/. प्रशवाद--ऋम्वेद-कात के झार्य स्वाभाविक भक्ति मावना से भपने 

इष्द देवता की स्तुति करते थे । यज्ञ या हवन का भ्रदलत तो था परन्तु बह 
भ्रोण था भौर उसका रूप साधारण था। परन्तु ऋण्पेद के बाद के ब्राह्मप- 


४ मूलभूत घामिक विचार 


कल में भारयों की मनोवृत्ति संत्रीर्ण, भौतिक तथा प्रयोजनवादी बन गई। 
घामिक जीवन की पहले की सरघठा लुप्त हो गई और देवताश्रो तथा मानव 
के बीच सम्बन्ध मे यतत्रिक देव-लेस कः रूए ग्रहएु कर लिया । शाहयण- 
साहिंत्य में ग्रक्ञ सम्बन्धी कर्मऋाण्ड तथा अनुष्ठान का विस्तृत विवेचन है । 
यज्ञ का उद्देश्य यज्ञकर्ता की समृद्धि, यश, विज॒व, स्वर्ग आदि की इच्छा पूरी 
मरना है। ब्राह्म॒ण-स हित्य में यक्ष का अत्यधिक महत्व दतलाया यया है 
यज्ञ की शक्ति भौर महत्त्व देवताम्रो से मी प्रधिक मादा गया है। 
ब्राह्मर-घरुग में भ्रायों की यह घारणा बन गई कि सासारिक सुख, स्वर 
आदि की प्राप्ति देवताशों की कृपा पर उतनी निर्मेर नहीं है, जिवनी एरो- 
हितो द्वारा ठीक ढंग से यज्ञ करने पर । इस विश्वास के कारण पुरोहिनों 
का एक प्रत्यधिक महत्त्ववृए भलग वर्ग बन गया । वे पृष्दी के देवता दन 
अए । दाह्मण-न्युग का यह विश्वास कि “यज्ञ स्वतस्त्र लप से सव फ्रल देते 
बाला है' प्रागे जाकर मीमांसा-दर्शन में परलविन हुधा । 


जोवन का प्रयोजन या सदेव--ऋणग्वेद-कालीन धायों के जीवन मे 
पआ्रानन्द भ्रौर सहज उल्लास की मावना थी । वे ससार को प्स्वर शावकर 
छससे भागना नहीं, उसका मोग करता चाहते ये । उन्हे मोक्ष की विस्ता न 
थी । ऋग्वेद में दुःखवाद या निराशादाद की वही गन्ध तक नहीं है। भागों 
को सासारिक जीवन प्रिंय था । उनकी धारणा थो कि इन सोसशरिक दुंसो 
की प्राप्ति देवताओं वी छृपा से होतो है । प्रतः वे रतुति दारा देवताओं को 
प्रसन्‍त कर उनसे दीर्घापु, स्वस्थ शरीर, भानम्द, रुभृद्धि, यश तथा विजय 
को याचना करते ये । 'हम सौ वर्गों तक जियें, हम सौ वर्षों तक ज्ञान वो 
बढ़ाते रहें, हम सौ वर्षों तक पुष्टि और हढता को प्राप्त करें, हम सौ वर्ष 
तक झासस्दमय जीवन बितायें ॥ *** हम सौ वर्षोंतक प्रदीन रहें-” 
ऋग्वेद इसो प्रकार की स्तुतियों से भरा है । ऋग्वेद में स्वगे की कल्पना 
मिलती है । प्रक्‍लु स्वर्ग की कल्पना मी इसी भाव से की गई है कि स्वर्ग में 
भी उन्हे बसे ही सुख तथा भोग प्राप्त हों, जैसे इस लोक मे मिले हुए हैं । 
ऋग्वेद भे मोक्ष बी सुपप्ट कल्रना सहों बिलती ॥ 
शहुदेदवाद से एक्ेश्वरवाद या सर्देश्वरवाद को भोर-- ऋग्वेद-काल 
मारो ने प्रति भी विभिन्न शक्तियों की देवता के रूप में वह्पना 
दो, जिसके पसस्वर््प उनपे बहुदैवदाद की प्रतिष्ठा हुई। परन्तु धीरे-घीरे 
प्रा धर्म से दर्शन बी ध्रोर बड़े गौर उतरी जिज्ञागा उन्हें एकेश्वरवाद वी 
धोर लें घी । सर्वश्नषम धारयों ने इन बहुन से देवताभों के अधान 
या स्वामी के रुप मैं एक देवता विशेष वी गस्‍पना की | 
के डिश के दृष्ट! शोर ऋव के रदाड बरण को प्रायों ने देवताओं से 
जल मारा | परम्दु बाणान्वए में क्यों ही घायों वा भरायंठर दास, दस्युघो 


आरतीय सम्यता एवं संस्कृति का इतिहास २४ 


से कठोर सधर्ष हुप्रा, उन्होंने वदण के स्थान पर युद्ध के देवता इन्द्र को 
भ्रधात देवता के रूप में माम्यता दी । भागे चलकर नैतिकता के विकास के 
साथ-साथ इन्द का महत्त्व घटा भौर जिप्णु का गौरव बढ़ने लगा। 


आावसरिक एकदेववाद--आर्य उपासता-काल में भिस्त-मिन्‍्न देव- 
ताभों की परम-देवता के रूप में कल्पना कर लेते थे। जिस समय जिस 
दैवता की स्तुति करते थे उसी क्षो सर्वोच्च मान लेते थे। इस प्रवृत्ति को 
“भावस्रिक एकंरैववाद! कहा जाता है। बह बहुदेववाद से एकदेववाद को 
” भ्रोर प्रगति की दिशा में एक महत्वपूर्"णो चरण था। 
सृष्टि के रचयिता के रुप में “प्रजापति” को कल्पता--वेदिक साहित्य 
भें सृष्टि की रचना करने वाले परम देवता को हिरण्यगर्म (स्वर्िम श्राव- 
रखामय गर्म जिससे विश्व की उत्पत्ति हुई), विष्वकर्मर (विश्व का #र्ता) 
और प्रजापति नामों से स्मरण! किया गया है। यज्ञ का प्रतीक तथा प्रधान 
देवता होने के कारए “प्रजापति! का महत्व क्वाह्मणा काल मै सर्वोच्च हो 
जाता है | करत के संरक्षक वरख की प्रधात देवता के रूप में कल्पना भौर 
धृष्टि के रचयिता के रूप मे प्रजापति की कल्पना एकेश्वरबाद के ईश्वर के 
बहुत निकट है । 
एकेश्वरबाद--परन्तु भ्रायों की जिज्ञासा सबे देवतापों में एक प्रधान 
देवता की प्रतिष्ठा तक हो म्रीमित न रही। उन्होने सम्पूर्ण सृष्टि के मुल 
तत्त्य को ढू'ढ़ने का भ्रयास किया । देवता प्रनेक थे, परन्तु वह जगत्‌ जिसके 
ये शासक थे, एक ही । परत: स्वभावतः ही यह प्रश्त उपस्थित हुआ कि जब 
एक जयत्‌ के शासक देवता भनेक हैं दो प्रकृति के तियमों मे एकता कंसे हो 
सकती है ? परन्तु प्रकृति के नियमों की एकता ऋत की धारणा में पहले ही 
, प्रकट हो छुकी थी । भस्तु, यह विचार पैदा हुमा कि सभी देवता एक ही 
सत्ता के विभिन्न रूप हैं। यह विचार ऋग्वेद में सुन्दर ढंग से व्यक्त हुपा 
है- “स्त्‌ एक ही है, परन्तु विद्वद्‌॒ उसे 'पग्ति', यम, 'मातरिश्वा) भादि 
प्रनेक नामों से रहते हैँ (१ ऋँ्देइ के तृतीय मण्डल मे बार बार यह कहा 
गया है कि “विभिन्न, देवताशों का महत्‌ (सामथ्यं) एक ही है, उनके भीतर 
विधमान शक्ति एक ही है| इसी प्रकार ऋग्वेद मे समस्त देवताग्रों के 
समष्टि रूप की “विश्वेदेवा.” नाम से कल्पना की गई है । 


४. सर्वेश्दरधाद--परन्तु बैदिक ऋषि इतनी खोज से ही सन्दुष्ट न हुए । 
उन्होने साकार था व्यक्तित्वमय सर्वोच्च देदता की कल्पना से भो ऊपर 
उठकर सृष्टि के परम द्तत्त्व को जानना चाहा। परम तत्त्वकी वैदिक 
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, - १, ऋग्वेद, १. १६४, ४६। एक सत्‌ विध्रा बहुधा वदस्त्यग्ति यर्म 
मातरिश्वानमाहु' ॥ 


१६ प्रतपुत धामिद रिपार 


धारणा गवेरदरबाद [क्‍िविशरीलधा) चघौर हद पवार (ग्गाल) एदो 
हगों में दापेद में प्र ह६। ऋणघेर के गागदीय यूक्त में हरतरव, 4 का गुदर 
दिदेवग है--एप ही ग्रृत हत्य सृटिल के छाहि में था; उगी मे शूष्टि की 
एश्पत्ति हुई थौर बी पूर्णपव गे सृषट से ध्याव्त प्रौर वरिगयाण है. । परे: 
श्यरबार था विषार कछाोपद गे दरगय गर्हत अं पुर्प-गुक्त में मिपता है> सारे 
जएयू बी एएटति एक विद पुष्य ते हुई, जिशयज हतार शिट हथा हजाए 
चरए थे। उसके गिए गी धावाग, शामि ते बापू, पैर से पृष्दी, मस्लिष्क ते 
भरगा, श्वास ते हवा हा गेत्रों से सूप उत्पन्न हए। सारे जप का ढ्रार्ण 
भूत बिरादू थुरप है, जो सारे डिख में स्थाप्य है एर रगयें प्रिगमाण्ठ गहीं 
है! । दस विषार का चरम विरास छागे चतरए उप्िपदों $ बअष्यांके 
पिद्धांग्त में देशते को मित्रता है । 


छपनिषरदों का प्रध्पात्मयाद 
उपनिपदों का परिचप-वेदिक शाहिस्य के धस्विम भाग को उपरतिषर 


बहते हैं। उपनिषद्‌ शम्द 'ठप घौर 'नि' उपगर्ग पूरे सह घातु के बता, है 
जिमफ़ा पर्ष है 'डिसी बे पाग बैठता! । शशसे प्रमिप्राप उग रहस्यपूर्ण रा 
शिक्षा से है जो शिष्य गुरू के शगोप बैठकर एद्एागएता था । दूसरे शम्पं में 
उपनिषदों वा घर्ष है प्रष्पाटम दिया या इढ़ा-विष्ा । उपनिषर मारतीय तत्त्व" 
ज्ञान का भूल स्रोत हैं। उपनिषद्ों बी सरया बहुत घपिक है। मुक्तितोपतिषद 
में १०८ उपनिपदों के माम गिताए गये हैं। परम्नु प्रमुस उपनिषद बारह हैं, 
जिनके नाम (ैं-ईशावाएय, बैल, बढ, श्रश्न, मुण्डड़, साप्टूगय, ते लिरीय, ऐतरेय, 
छान्दोग्य, यृहदारण्यक, बौदीतवी भौर शेताश्दतर । इन समी पर शकराजीयें 
का प्रामारिक साप्य है। इनमें से प्रधिराश उपनिषदों शा रदना काल सातवीं 
भाताम्दी (ईस्वी प्रूवं) से पहले गा माना जाता है । 

उपनिषदों का शानमार्ग-उपतिषदों के दर्शन या प्रध्यात्मवाद का जत्म 
भ्राह्मए-प्रस्थों के यज्ञ तथा कर्मकाण्ड के विरद्ध प्रतिक्रिया स्वरूप हुप्ा। उप 
निपदो के ऋषियो ने कर्म के रथान पर ज्ञान की प्रतिष्ठा बी। इसमें हमे 
ब्राह्मण-युग के यज्ञवाद की निन्‍दा भी मिलती है। मुण्शकोपनिपद मे यज्ञ की 
डूटी बाव से छुसता की गई है मौर कहा गया है, कि जो लोग गज के ढाय 
पार होता चाहते हैं, वे मूढ़ हैं। उपनिपद्‌ भाष॑ मस्तिष्क के घ॒र्मे से दर्शन की 
भोर मुकाव का परिणाम हैं। इनकी प्रवृत्ति उपासना से ध्यान को धोर, 
से चिन्तन की भोर तया बाह्य प्रकृति की स्‍झ्ारायना से भन्‍्तरात्मा की खोज 
की पोर है' । 
उपनिषदो वा प्रमुख विषय दश्शन है । इनमे ब्रह्म, झात्मा, प्रकृति प्रादि 
के स्वरूप का गहन चिन्तन है । उपनिषदों में हमे भारत के दाशंतिक भौर 
प्राध्यात्मिक चिन्तन का चरम विकास मिलता है। हिन्दुत्व के शमी प्रमुस 
सिद्धान्त कम, माया, मुक्ति, पुनर्जन्म, आत्मा भौर ब्रह्म उपतिषदों मे मूलरूए 
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में ,विद्यमान हैं। वेदों, में ह्मनमार्ग की जो दिखयो हुई बातें जहाँ-तहाँ थी, 
उन्‍्हीं.से भागे घलकर उपनिषदों का विकास हुप्रा  उपनिषदो मे जो गूढ़ चितन 
भौर विचार हैं उनका मूल ऋग्वेद को नासदीय यूक्त मे था। नासदीय सूक्त को 
लोकमान्य तिलक ने मानव को सबसे वड़ी स्वाघीन चिन्ता कहा है। इस यूक्त मे 
यह गहत्त्वपूर्णों भ्श्त उठाया गया था कि सृष्टि की उत्पत्ति कंसे हुई भौर इसका, 
स्वामी कौन है ! इसी चिन्तन से उपनिषदों के दर्शय का विकास हुमा । 

जीवन का, प्रयोजन था लक्ष्य * मोक्ष--मानव-ज़ीवन के सर्वोच्च लक्ष्य 
को स्पष्ट परिचय उपनिपदों में पहली बार मिलता है। सांसारिक जीवन 
झौर भोगों की तुच्छता बतलाते हुए उपनिषद्‌ पुनर्जन्म के चबकर से बचने के 
लिए मोक्ष .की योजना रखते हैं । उपनिषदों के भ्रनुमार मानव-जोबन का 
सक्ष्य मुक्ति या मोक्ष प्र(प्त करना है । मोक्ष जन्म भौर मृह्यु के बन्धनों से छुट- 
बारा है । मोक्ष के सुख के सामने यज्ञ भादि से प्राप्त होने वाले सातारिक 
भोग तथा स्वर्ग का सुख तुच्छ हैं । मोक्ष परम शान्ति की झवस्था है। उप- 
निपद्दों से पूर्व प्रार्य सासारिक मोगो के लिए बेचेन ये। परन्तु उपनिषददों ने 
पहुलो बार यह घोषणा की कि जीवन का वास्तविक झानन्द मोग मे सही 
ध्याग में है | 

उपनिषदों के मानव मे सासारिक सुखो को ह्यागकर भावमज्ञात प्रथवा 
ब्रद्मश्ान की प्रोर बढने की उत्कट प्रातुरता देखने को मिलती है। बह ऐसी 
किसी चीज से तृप्त नही हो सकता दो उसे भ्रमरता (पमृतत्व) प्राप्त न 
करहरए । बृहृदारण्यक उपतियद्‌ में याशवल्कय-मैत्रेयी संवाद बड़ा रोचक है ।/ 
धर ऋषि याशवल्वथ ने भपनी सारी सपत्ति को दो पत्नियों के बीच, 
बाँटते-का, प्रस्ताव किया तो उसबी एक पत्नी मैज्नेयी ने पूछा--सम्पूर्एँ पृथ्वी 
भी श्म्पत्ति मिल जाने पर या मैं. प्रमर हो सकूझी ? याहदल्वय ने उत्तर 
दिया- घन से सब प्रकार के सासारिक घुख मिलेंगे परन्तु धमृतत्व या प्मरता 
सो, ने मिल सकेगी । इस पर मैत्रेयी ने कहा 'किमह तेन क्र्याम्‌ बेताह नामृतां 
स्पाम्‌. ('उस वस्तु का मैं क्या कहूँ जिससे मैं भम्ृतत्व प्राप्त नहीं कर 
सकती ।) मुझे तो भगृतत्व प्राप्त करते का मार्ग बतलाइए”। मैत्रेयी के ये भ्रमर 
शब्द उस युग की मावना फे प्रतीक हैं। इसी प्रकार कठोपनिषद्‌ का यम- 
लबिकेता संवाद मी उल्लेखनीय है । यमराज द्वारा पनेक प्रलोगन दिये जाने 
पर भी नविकेता ने हढ्तापूर्दक कहा- 'राज्य, ऐश्वयं, योवन झौर स्थियाँ ये 
सद नाणवाद्‌ हैं। ये सब मुझे नहीं घाहिए। मुझे भाष ज्ञान का उपदेश दीजिए । 

इस प्रफार उपनिषदों ने मृक्ति या भ्मृतत्व को मानव-जीवन का लक्ष्य 

बतलागा भौर पभात्मा या ब्रह्म को परम ज्ञेय । 

ज्ञात तपा पैराग्य द्वारा मोक्ष-साथना:--उपदिषदों में एरा विधा या 
इरक्मात को सर्वोच्च माना गया है । मोक्ष पर्थाव्‌ जत्म-मरण से छुटकारा 
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पाने के, लिए ब्रह्म या भाटमा वा शान क्रावश्यक बताया गया है--टझ्म की 
जानता ही एक मात्र सत्य है। जो पुर्ष सभी श्राछियों में उसी 
भ्रहा वी गत्ता बे देखते हैं, ये मरते के वरवाव्‌ प्रमर हो जाते हैं!। 
सबसे पढ़कर है ब्रह्म की उपासना जिसबों वर उपास्क ब्रह्मार बल 
णाता है । मनुष्य को एक मात्र ब्राद्य शी उपासना करनी चाहिए । बद्धीं माव 
का स्वरूप है- 'परह ब्रद्मारिम' प्र्षाव “मैं स्वयं ब्रह्म हैँ ! श्रद्मा बी इस रूप में 
उपाराना करने से उपासक रवय॑ ब्रह्मा बन जाता है।* तात्पयें यह है कि 'हम 
ब्रह्म हैं! हमे केवल धपने इस ब्रह्म का साक्षाद्‌ धरनुमव करना है । जो बहा को 
जानता है वह ब्रह्म ही हो। जाता है । यृहदारप्यक उपनिषए्‌ धर्म ज्ञान भा 
फल बताते हुए बहुता है--/विदाद ब्रद्म को जावकर अ्रमर बन जाते हैं । अहा 
की जानने वालों के समी दुःस दूर हो जाते हैं'।? श्रात्मा मां इहां को ते 
जानने वाले ध्यक्ति मरने के याद प्रकाशरदित भग्पवार से ढ़के हुए लोक में 
जाते हैं। इस विषय मे घान्दोग्य उपनिषद्‌ में बहा है--'सभी इख्ियों को 
प्रात्मा में स्थापित करके मतुध्य श्रह्मलोक में जा पहुँवता है। वहाँ से फिए 
उसे लौटना नहीं पड़ता! । ब्रहा या भात्मा को जानने के लिए तप, इह्माचर्य 
भौर बैराग्य का महृत््व बताया गया है। 'केनोपनिषद से कहा है--'ठप से 
ब्रह्म को जानो । ब्रह्म सके नेत्र, वाणी, मन प्रादि नहीं पहैच सकते'॥ 'प्रात्मा 
सत्य, तप, सम्पक्‌ शान भौर ब्रह्मचयं से प्राप्त करने योग्य है। मानव-शरीर 
के भीतर प्रकाशमान निर्मेल भात्मा है, उस भ्रात्मा को दोपहीन मुनि हो देख 
पाते हैं! ।/ ध्रवरा मनन भौर निदिष्यासव (ध्यान) ब्रह्म शात के साथन 
माते गये हैं । 
जन्म-मरण से छुटकारा पाने के लिए वासना या इच्छा को तध्ट करना 
प्रावश्यक है । “जो व्यक्ति कामनाभो से रहित है तथा इच्छाप्रो से परे है, वह 
श्रह्म बम जाता है, चाहे दह इसो लोक में क्यो न जीवित रहे | इच्छाप्रीं के 
मिटते ही मनुष्य भगृत हो जाता है, ब्रह्म का भानम्द भोगने लगवा है ॥ 
जिस प्रकार सांप केंचुली को छोड देता है, उसी प्रकार भाष्मा शरीर को 
छोड देता है भौर स्वय ब्रह्म बन जाता हैं ।* 
अहम प्रौर प्रात्मा के विधार को खोज :---उपनिषद्‌ का ऋषि यज्ञ से 
हट कर परम तत्त्व के चिन्तन की भोर प्रवृत्त हुमा | बाह्म प्रकृति को भादा- 
चना से वह ग्रन्तरात्मा की खोज में लगा । वह ऋग्वेद के वरुण तथा इन्द्र 
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परषदा ह्ाह्मणों के '्रजापति'! की कल्पना से संतुष्ट ते हो सका । उसने साकार 
प्रस्मेश्वर या व्यक्तिवमय प्रधान देवता के विचार से भी ऊपर उठकर एक 
मिराकार परम तत्त्व को दूढ निवाला, जिसका नाम ब्रह्म भ्रयया झात्मा है 
पझौर जो सम्पूर्ण सत्ता को एकता का मूल है । जगत के मूस कारण को खोजते- 
शोजते उपनिषद्‌ के ऋषि को ब्रह्म वा विचार मिला | ब्रह्म विश्व का कारएा 
है जो जगव्‌ के रूप में प्रकट होता है। वह सारे विश्द में व्याप्त नित्य तत्त्व 
है जो सृष्टि की उत्पत्ति, स्थिति भौर सथ॒ वा कारण है । दूसरी भोर मनुष्य 
में भन्तनिद्वित सरय को दू ढते-दू ठते 'प्रात्मा' का ज्ञान हुभा | भात्मा शरीद, 
प्राण भौर इच्धियों से मिन्न है तथा मनुष्य का सच्चा स्वरूप है। सारे जगवु का 
मूल तत्त्व भौर व्यक्ति का मूल ठत्त्व मिन्न नहीं हो सकते। उपनिषदों के 
चिन्तन में सृष्टि का कारण ब्रह्म भौर मनुष्य का वास्तविक स्वरूप प्रात्मां 
दोनों एकाकार हो गये हैं । 
बहा एवं झात्मा की एक्‍्ता--उपनिपदों की निम्न तक्तियों मे ब्रद्ध भौर 
भार्मा कौ एफता वा सुन्दर ढग से प्रतिपादन किया गया है--भहख ब्रह्मास्मि/ 
(मैं ब्रह्म हू) । 'तत्त्तमसि” (सुम ही ब्रह्म हो) । 'सर्व' खल्विद ब्रह्म! (मह सब 
ही बरह्ममय है) । दम भ्रौर भ्रात्मा दोतों की एकता का प्रतिपादत उपनिपदों का 
मुश्य सिद्धान्त है। उपनिपदों का सारा चिन्तन भात्मा भौर ब्रह्म की धुरी पर 
घूमता है ॥ उपतिषदोंके इस शानको हम एक धाकयमे इस तरह प्रकट कर सकते 
हैं. कहा ही हमारी धात्मा है. भोर वही सारे जगद मे व्याप्त है।' वस्तुतः 
यह ब्रह्म भौर भात्मा के रुप में वशित जीवत झोर जगयू की एकता का 
प्रतिपादन है । ब्रह्म भौर भारमा का यह एवल्व घरम सत्य है भौर जीवन का 
परम लय है । 
+.'झोत्सा का स्वकूप--उपनिपदों में भात्मा के स्वरुप का सुन्दर विवेदन 
है । ऋण्ेद को पुरुष उपनिषदों में भात्या वर गया है । कठोपनिषद्‌ में 
मचिकेता के प्रश्न के उत्तर में यमराज मे घात्मा की पमरता का सुन्दर 
निशपण किया है--“भात्मा नित्य वस्तु है, न बहू कभी मदता है, पे कमी 
प्रवस्था विकृठ दोषों को प्राप्त होता है । वह विपय ग्रहएं करने थाली सब 
इन्द्ियों से, मन से, बुद्धि से वथा इन प्रासों से पृथक्‌ है ।' छात्दोग्य उपनिषद्‌ 
में लिखा है--'भात्मा, जरा, सृत्यु, चिन्ता, पाप झादि से मुक्त हैं ॥ उत्तकी 
इच्छाएं भोर विचार सत्य हैं। हमे इसी पात्मा की खोज करनी चाहिए । 
णो इस भात्मा को जान लेता है, उसे तीनों लोक प्राप्त हो लाते 
हैं, उसकी कोई कामता नहीं रहती । वह समग्र विश्व में व्याप्त है; 
वह सत्य है, वह प्राए्मा हैं। हे श्वेतकेतु | वह तुम्दी द्वो (तत्त्वमत्ति) ॥ 
बृद्ददारभ्यक उपबिषद्‌ में याशवल्वय-मैप्रेयी संदाद में भात्मा के स्वरूप पर 
महृत्त्वपूर्णो प्रकाश डाला गया है॥ याज्ञवल्वय कहते हैं--'भात्मा का ही दर्शन, 
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श्रवण, मनन भौर ध्याव करता चाहिए | उसके दर्शत झौर विज्ञान से सब . 
शुद्ध शात हो जाता है। मनुष्य के लिए संतार में जो बुष्द प्रिय है, वह सारा 
का सादा भार्मा के लिए प्रिय द्वोता है। पत्र पुत्र के लिए प्रिय नहीं -होता, 
बह भात्मा के: लिए प्रिय होता है। णो गुछ् है, वह गारा का सारा, प्रात्म- 
प्रधान है । यह भारमा प्रनस्त, भ्रपार स्‍भौर विज्ञाममय है । इसक्रे प्रतिरिक्त 
बुद्ध भी तो नहीं है। जह्दौ द्रव (दो) होता है, यद्दों एक दूसरे को जान « 
सड़ठा है । जहाँ दगया कुछ है ही गदीं, यदाँ कया जाना णाय झौरकौत जातने 
बाला है ? ज्ञाता भौर शेय (जानने योग्य) तो तत््वत एक ही हैं।'? इसी 
इपनिपद्‌ में प्न्यत्र लिखा है--पुरुष के शरीर मे प्रात्मा की ज्योति होती है। 
पुद्रप प्रात्मा के प्रकाश से काम्र करता है। झ्ात्मा विजश्ञानमप है, मद्दात्‌ है, 
भौर प्रजन्मा है । प्रात्मा ही लोको को धारण फरता है। दात्दोग्प उपनिषद्‌ 
का कथन है--'भात्मा नाम भौर रूप से रहित है। वह ब्रह्म है, प्रमृत है।/? 
भ्राह्म का स्वरुप--्रह्म वया है-इस विषय पर उपनिषदों में विशद 

विवेचन है । ब्रह्म भी सामान्य परिमाषा है-सर्व लल्विद ब्रह्म प्र्षाद सब - 

भुछ ब्रह्म है । फ्रह्म से सवफी उत्तत्ति होती है। उठती से रव का पोषण होता 
है । उत्ती मे सबका विलय होता है । वह भ्रात्म-हुप्र में द्ृदय में विद्यज- 
मात है। वह सर्दकर्मा, सर्वकाम, सर्वेगन्‍्ध, सवंरस, सर्वव्यापक प्रादि है;। 
ब्रह्म सत्य ज्ञान तथा भ्रनस्तरुप है । वह विज्ञान भौर भानन्दरूप है । पह्म- 
ही सब वस्तुप्ो का भादिसोत है । उसी से सवका जन्म द्योता है; उसी 
में सब जीवित रहते हैं भ्ौर उसी मे सब लीन हो जाते हैं॥ उसो को जाने 
की,.इच्छा करनी चाहिए। शबंव्यापी भात्मा या ब्रह्म को कोई देख नह 
सकता फ्योंकि दृष्टि के हष्टा को कौत देख सकता है ? 

+-  इद्म भथवा पात्मा ही परम सत्य है। इसका स्वरूप सच्चिदानर 
(छुत्‌ू+वितु+प्रानन्‍द) शब्द से स्पष्ट हो जाता है। सद्‌ का धर्य 
ब्रह्म. भथवा प्रात्मा की नित्य सत्ता है। चित्‌ का भय चेतत है। भानरू 
से,तात्पयं है कि वह ब्रह्म भ्यवा प्रात्मा प्रातस्दमय है। इसी ब्रह्म घषवा 
धाए्मा के इस तित्य भर भावन्दमय स्वरूप की सच्ची पनुभूति हो जाता प्रह्म 
या ब्नात्मा का साक्षात्कार है । 

ससार मे ब्रह्म के भ्रतिरिक्त कुछ है ही नही । जैसे दूध में मरखन है, 

की प्रकार जगद्‌ में ब्रह्म व्याप्त है ) जिछ प्रकार ग्राकाश सर्वत्र फंता हुमा 
है, ठीक उत्ती तरह ब्रह्म जगत्‌ के कण-कण मे ब्याप्त है। जीव भी ब्रह्म 
स्वरूप है । उपनिषदो मे ब्रह्म, भात्मा भ्रौर शयीर के परस्पर सम्बत्ध-कों 
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पाडाश धोर घड़े कौ सुन्दर उदाहरण हारा सम्रमायों गया है। णय कुम्हार 
गई पडा बनाता है तो सारी सृष्टि में व्याप्त भावाश फा एक भाग ऐस 
घड़े मे भी भा जाता है । पडा शरोर है भौर धड़े के भीतर व्याप्त प्रावाग 
भारमां | जद यड़ा फूट जाता है तो उसमें बधा हुआ आकाश फिर बेड़े 
ब्रावषाश में, जो सारे जगव्‌ में स्पाप्त है, मिल जाता है। इसी प्रकार जब 
शरीर छूट णाता है दो उसमे रियिव भारमा यदि निर्मल है तो वह ब्रह्म में 
मिल जाती है। निमंस भात्मा को पुलजंन्म के यस्पत से सही पहता पहता । 
शृष्टि-रचना--उपनिषदों में भृष्टि बी रचना के विषय में मी विघार 
हुभा है। यह माना गया है कि ध्ृष्टि पृथ्वी, जल, भग्लि, धाकाश झौर वायु 
इन पंच भूत्रों से मिलकर बनी है। इत पोच तत्वों का स्वामो मद्दत्तत्व है। 
इस महृत्तस्व जो उपतिपदों मे कहीं तो ब्रह्म बताया गया है भौर कहीं प्रकृति 
का भूल तत्व । जिस प्रगार मकड़े के भीवर से जाली निकलकर धारों प्रौर 
फँप जाती है, उसी प्रदार यह महत्तत्व भी समय पाकर फंसने सगता है। 
मद्दत्तत्व के इसी फैलाव को सृष्टि की रचना भौर विकास कहां थयों है। 
जे यह मद्ृत्ततव मकड़े की जाली फी तरह सिमटने सगठा है तब सृष्टि का 
विनाश यां प्रतय हो जाती है। दृहदारण्यक उपनिपद्‌ में एक स्थान पर 
जगत बी उत्पत्ति ढा मुख्दर वर्?णोद है--'जिप्त श्रकार मकड़ी भपने सूत्रों के 
सद्दारे बाहर जातो है, जिस प्रकार भरिति से चितगारिएाँ निकलती हैं, टीक 
'उसौ प्रकार धारमा से समी विश्व, समी देवत।, भौर सभी जीव निकलते हैं” 
कर रुपा पुररंस्म--हरमंदाद धौर उससे सम्बन्धित पुनर्जस्थ का 
पिद्धान्त उपनिषदों की प्रमुख देन है। इसवा मारतीय जीवन पघौर विधार पर 
हे गहरा प्रमाव पड़ा है । कर्म का नियम द्वी जन्म-मरण भौर संसार का कारण! 
है। किए हुए प्रच्छे या शुरे कर्मों का फल भोगने के लिए ही जीव दुबारा 
छम्म धारण करता है। पुतजेस्म में सुत घोर दुख सभी पूदें जन्म के क्मों 
के भनुसार होते हैं। पूर्व जन्म के कमों के फल भी गर्ता के साथ सस्कारों 
हे झप में जुडे रहते हैं भौर वे पुनर्जन्म होने पर प्रकट होते हैं । जब सके कर्मों 
का फल पूरी 'तरद समाप्त नहीं हो जाता, जन्म भौर भर का चक्र 
लता रहता है ६ 
'कृददारध्यक उपनिषद्‌ में ऋषि याशवल्वय ने गृत्यु ढपां पुनंजन्मं का 
एस प्रकार वर्शेत किया है--प्रात्मा भाँस, कान, नाक या शरीर के भन्‍्य 
 अवयर्वों से बाहर निकल जाती है। कहीं से मी झात्मा निकले, प्राण, इच्दियोँ 
श्र चेतना . भी उसके पीछे प्री्े चले जाते हैं। परर्वजन्म के शान, कर्म 
श्ौर भ्रमुमद चेतता में सचित रहते हैं। इसके बाद भ्रात्मा डुसरा शरोर 
धारण करती है। जिसने पूर्व जन्म मे, जँसे कर्म किए होते हैं, बढ वैसा 
ही इस जन्म में बनता है । रे 


हर मूलभूत धामिक विषार 


कमेवाद का यह शिद्धारत वियतियाद रो मिन्न है। जयोंकि इसके 
प्रमुसार व्यक्ति स्वयं भपते कर्मों द्वारा झपने भविष्य का निर्माण करता है! 

उपनिषर्दों मे धदाचार की शिक्षा--तैतिरीय उपनियद्‌ में दीक्षांत 
उपदेश मिस्तता है, जो घाज भी हमारे स्तातकों के लिए उपयोगी है। उपदेश 
इस प्रकार है-'सत्य बोलो । धर्म का घ्ाचरण करो। स्वाध्याय में भालस्य ते 
करो । सत्य घोलने में प्रसावधानी ते करो धर्म के थालन में भ्रमाद ने करो । 
माता, पिठा, प्राचार्य भोर भतिथि को देवता मानों | जो निन्‍्दारहित बाय 
हैं, उन्हीं को करो, दूसरों को नहीं ।/ उपनिषदों में त्याग के साथ सांसारिक 
धुख्त भोगने का उपदेश है । ईशावास्योपतिपद्‌ में वहा गया है--'यह सारा 
सस्तार भौर उसमे जो ठुछ है, ईश्वर से व्याप्त है। भतएव ध्याग के साथ 
भोग करो, किसी दूसरे केः धव पर मत तलचाभो ।” सत्य के महत्त्व की सावं- 
भौम घोषणा हमे मुण्डकोपनिपद्‌ के इस महावावय में मिलती है--'सत्यमेव 
जयते सातृतसू, भ्रमत्‌ सत्य की ही जय होती है, भसत्य की नहीं! । 
कृत्य के बल पर दुर्वंल भी बलवाद को पराजित कर सकता है, 
पर्पाद्‌ धर्म या सत्य ही दुबंल का सबते बडा बल है'। यहां सत्य को धर्म का 
स्वरूप माता गया है भौर उसकी सर्वश्रेष्ठ प्रतिष्ठा को गई है ! तत्कालीन 
मानव के मैतिकता तथा ज्ञात मे झटूट विश्वास का परित्रय उपनिषद््‌ की 
मोचे लिखी प्रार्थना से होता है--'प्रसतो मा सदयमय तमसो मा ज्योतिर्गमय 
भृत्योममरृत गमय” । 'मुकै भसत्‌ से सद्‌ की परोर, तम से प्रकाश की भोर 
तथा मृत्यु से भभरता को शोर ले चलो” ।? 

उपनिषद्‌ ज्ञान को महत्ता एवं श्रभाव--उपतिपदो में मारत के लगभग 
सभी दर्शन-सप्रदायो का भूल विद्यमान है। बौद्ध भौर जैन मते ने कर्म तथा 
जन्‍्मास्तरवाद या पुनजेन्‍्म के स्रिद्धान्त उपनिपदो से ही ग्रहरा किए / वेदास्त दर्शन 
मूह विकास उपनिषदो के सिद्धान्तों से ही हुआ । उपविषदो का ही स्तार गीता में 
मिल्तता है जो हिन्दुभो का सर्वेमान्य ग्रन्थ है । शंकर के वेदान्त दर्यय का मूल तो 
उपनिषदो में है ही, वेदान्त के भनन्‍्य सप्रदाय--भद्व ते, दंत, विशिष्टाईत 
आदि मी उपनिषदों से ही विकसित हुए। उपतिपदों की शिक्षाप्रों का 
आरतीय जीवन तथा चिन्तन पर गहरा भसर पडा है । उपनिषदो ने संन्यासत 
और वैराग्य को मोक्ष प्राप्ति के लिए भावश्यक बताया था। उन्होंने घोषणा 
की थी कि जीवन का सच्चा सुख भोग मे नही त्याग में है । उल्लेखनोय है कि 
स्ासारिक सुखों के प्रति यह वैराग्य-्मावना तथा मौठिक सुखों की नश्वरता 


में विश्वास भारतीय सास्ड्तिक चेतना की एक स्थायी श्रठृत्ति बने गई है। 
उपनिषद्‌ ज्ञान मारतीम जत-जीवन मे भहिसा भौर सहनेशीतता की 


भावना के विकास में सहायक हुआ । उपनिषदो के इस ज्ञान की भ्नुधुति होने 
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पर कि जड़ भौर चेतन समी जयत्‌ में बढ़ा व्याप्त है, किसी जीव की हिंसा 
करना या दिसी प्राणी छो पीदय देता सम्मव में था । 
उपनिषद्‌-क्षात का भ्राज भी मानदता के लिए विशेष महत्व है। 
प्रो विटरतित्ज के प्रनुसार *१६ वीं शताब्दी मे प्राप्त भारतीय उपनिषद्‌- 
संसार का सबसे बड़ा वरदान है ।' णर्मनी के सुप्रतिद्ध दार्भनिक शोपेनहार 
जैसे दाएंनिकों के सिद्धात्त भारतीय उपनिषद्‌-विद्या से भत्यपिक रुप में 
भ्रमावित हैं। उपनिपर्दों के बारे में शोपेनद्वार वी ध्रमर सक्ति द्रष्टब्य है-- 
"उपनिषद्‌-शान विश्व की विचार-धारा के प्य-प्रदर्शन के लिए एक ज्योति है । 
न केदल जीडन में मुझे उपनिषद्-य्रस्यों के प्रध्ययन से शाति प्राप्त हुई, बरव्‌ 
मृत्यु पर भी मुझे दे शाति प्रदात करेंगे ।' 
भ्रीमद्मगवद्गीता की शिक्षाएं 
गीता मारतीय घारिक शौर दार्शनिक सादित्य वी ध्रतमोल छृति है । 
बेदों भौर उपनिपदों बी विद्यारधारा रफटिक वी तरह उज्ज्वल होकर गौता 
में प्रलट हुई है। गीता प्रध्यात्म-विद्या (अह्मन्शान) का भरपूर्व प्रन्थ है। यह 
उपतनिषदों के ज्ञान का निचोड़ है । फर्मपोग के दर्शत का तो गोता भरद्वितीय 
प्रस्य है ! इसकी प्रशसा मे स्वर्पीय डा० वागुदेवशरण भग्र वाल ने ठीक ही कहा 
है--/विए्व के साहित्य मे क्मेशास्त्र भौर मोछ्तशास्त्र का ऐसा रपूर्णा 
कोई दवगरा उपलब्ध नहीं है, जिसे गीता की घुलना की जा सके 72 
पीता भारत के सुप्रसिद्ध मद्वीकाव्य 'महामारत के भीष्मपर्द का प्रेश 
हैं। इसके १५८ भध्याय है। भारम्म में तथा घंत में इसमें घृतराष्ट्र भौर संजय 
के संवाद रूप में कुछ श्लोक हैं, शेष गे हृष्ण धौर प्रजुन का सवाद है। 
महामारत-युद्ध के प्रबसलर पर जद भजु न ने युद्ध के लिए तत्पर भपने 
माई-वस्पुप्रों को देखा तो उनकी हत्या वी वल्वता से उसके मन में विपाद 
हुए! | उस प्रसय मे श्रीएृष्ण ने झजु न को ध्रनमोल उपदेश देकर थृद्ध के 
लिए तैयार किया । १षएं का यही दिव्य उपदेश भगवद्गीता मे सकलित है । 
परम्परा के भ्रनुसार गीता वा उपदेश पजु न के मार्गदर्शन के लिए दिया गया, 
परन्तु दास्तव में गीता एक विश्व-दर्शन है। भजु न वी तरह कि-करत्त ब्य-विः 
हुए हरेक मधुध्य के लिए गीता का उपदेश कल्याएपष का निर्देश है । 
४»... गीता का सावंभीम घर्म--गीता से पूर्व मोश वा साधन यज्ञ भौर 
ज्ञान माने जाते थे । बेदो ने यज्ञों पर विधेष जोर दिया था शौर उपनिषदों में 
ज्ञान तथा तपश्चर्या पर | इस प्रवार उपनिषदो ने मोक्ष के लिए सम्यास को 
भी झ्ावश्यक बताया था; मोक्ष बा भधिकार केवल द्विज भर्पात्‌ ब्राह्मण 
झत्रिय भौर देश्य वर्ण तक ही सोमित था। शूद्र भ्रादि नीची जाति के लोगों 
को वेद था उपतिपद्‌ पढ़ने की सनाही थी। गीता ने सर्वप्रचम शुद्ध, भन्त्यज 
१६ भारत सावित्री, पृष्ठ १३६ 





हर प्रुतष्ुत बादिक विचार 


न्यारि जीप शातियों जया हिदएो को पतताय थार प्रात करने का धषिष्गए 
रिया । दीता मै भौक्ष का हार धर ड़ विए लोक दि ।! बड़ बवादा दा हि 
धौक्ष ब्रातति है लिए हथादा धौर हदाव धरहियाक बही, बहुल्द दृषस्ष में 
शहो हुए भी विगा च्रागक्ति है कई बर्ता ता भोत वात कर हड़वा है । 
शोधाग (कि३6) भौर के (प्रभुति) का तधन्धघ--न्गीजा में थी 
शष्णा की रपरतिपररों ढे बे रएर गौर धरधाग को दर्मघोद हो हते देते डी 
वैप्टा बी ६१ इटोते ई एप घौर एरदात ही परापरा का लोडशीरर डे 
इर्शाप्य धौर वर्ष थे तागदेत बैंडादा है । ईदिड धाहिए। मैं हाक्माए एस्प धौर 
एपतिषशों है इग ते प्रगृत्ति (पं) धौर निनृत्ति (संस्थाग) डे दो परिपत्र 
प्रारणों बी र्वातता को थी। 'त्रवृत्ति का प्र्ष घार्गाति परूरह दिया हपएा 
बर्ष है पौर वितू्ति का धर्ष है बैतायप्र ऋ कर्मों जा हयाग ॥* वे दोतों 
ही धारगे एक्पश्लीय ये । प्रवृति रुप बये 4 पीते आागता होती है 
थो घात्मा वो वर्म-पत है जोड़ ढए उड़े इग्पठ को हारणा बठगी 
है।। इ। प्रवाह प्रवृति प॑ वर्ण मात कर्म में परशाशति का हपा जरमन्शमालर 
में प्राएया के दरपन का जारए हो? है । लिपृ्ति दा गरदाश डा धागे कर्मों 
है (दाग पर बस देता है। एवं प्रा्श हे परायन हे जौइत हे बर्तात्यों हपा 
शामाशितर जशरदादिएप बी घबदेसना होगी है, शो समाज हे लिए घावड है। 
गीता में थरीह॒ध्ण में एरवाए जी रई परिभाषा देरर प्रदृति ध्लौर विभृ्ति के 
परतपर विरोधी धरादर्शों के बोष समस्पर हिया है भो तोहकस्याए हे लिए 
पअर्पसत दितपर है। थीड़ष्णा के प्रनुगार शक्‍्दा म्यास "कर्म का स्पाया 
नहीं, दम के कस का रपाप है' । यही गोता का तिप्काम कूमंपोग है जियके 
द्वाए प्रवृत्ति रूप कर्म रवाप के तिम्त पणठस ते उदार लोहइ-इत्याएं का 
शापक बत सकता है। मोदा बर्स वा स्‍्थाग करने मात्र से नहीं, बरत्‌ कर्मरुच 
जी इच्दा भौर वर्र रद (मैं गर्ठा है) के भट्ट डार का त्याग करने पर ही 
मिल्त खपता है। तिप्डाम *र्म ही सध्या संस्याप्त है शिएढ् द्वारा घात्मा 
शान्ति को प्राप्त कर सकती है। 
गोता का उरार एवं समस्दयास्‍्मक्त हृष्टिकोएः--पौठा का हृष्टिशेण 
बड़ा उदार है। गीता भगवाद जो प्राप्ति के लिए कोई एक विशिष्ट मार्ये 
महीं बतलाती । वह मोदा प्राप्ति के लिए समो मांगों की स्वीफ्वार करठी है । 
“म्रधवान थ्रीहृष्ण में ढह्ठा है-/जों मुझे जिस तरद्द से मजता है, उसको मैं उसी 
'तरह से फ्र्त देता हैँ । मनुष्य किसो मी मार्ग का घनुसरण करे वह भंगवाव 
“का ही मार्ग है? 
शीता में मुख्यतः तीन योगों की समीक्षा की यई है, जेंसे कर्म, शान 
।झौर मक्ति । ध्यक्ति अपनी रुचि भौर शक्ति के भनुसार इनमें से कसी का भी 


१. गोता, ६.३२ 
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संहारा लें सकता हैं। गीता का हष्टिकोए' समनन्‍्दयारमक है । वह एक ' मार्ग 
की तिन्‍्दा भौर दूसरे मार्ग की प्रंशसा नहीं करती । 
कर्ंपोग्--कर्मपोग का सर्वप्रथम स्पष्ट विवेचन गीता से मिलता है । 
गीतों कॉ झोरमस्भ ही कर्मयोग से हुमा है। विरक्त भजु न को कर्म के लिये 
प्रेरित करने के लिए गीता का उपदेश दिया गया या । करत पा कर्म का पासन 
करते रहना धोर भच्छे या बुरे किसी भी प्रकार के फल को इच्छा म रखना ही 
करमंयोण है । रत त्व(पें कर्ता हूँ) के प्रहुँकार धोर कर्म-फेल को कासना का 
स्थाग इस कर्मंय्रोग का झतिवार्य प्रग है। कामना-रहित कर्म होने के कारण 
कर्मयोग फो निष्कास कमें-योग भी कहते हैं। कामना का भमिप्राय भासक्ति 
है, प्रतः निष्काम कर्मयोग को भनासक्ति-योग भी कहा गया है| कर्मयोग का 
सार गीता के निम्न श्लोक में मिलता है-- 
कर्मेष्येवाधिकारस्ते मां फ्लेषु कदाचन। 
मा कर्मफ्लहतुम माते संगोड्स्त्दकर्मणि ॥? 
भर्षाद्‌ 'कर्म पर ही तुम्हारा प्रधिकार है, कर्मफल पर नहीं। अधएवं 
सुपर कर्म के हेतु बन सकते हो, कर्मफल के हेतु नहीं बन सकते । कर्म नहीं 
करने रॉ भाव भौ मत में मत लाप्रो'। गीता के ये शब्द कर्मयोग के दर्शत 
के भ्राघार हैं । प्राप्त कर्त ब्य को बिना झासक्ति के भकच्छी तरह करना पही 
कर्मयौग का स्वरूप है। सुख-दुःख, लाम-हानि, जय-पराजय सबको समाव 
समंभंकर किया हुमा कर्म निष्काम कर्म कहलाता है। फल की झासवित का 
त्याग ही सच्चा कर्मयोग॑ है । यदि फल के प्रति भासक्ति न रखी जाय॑ तो 
कर्म बंधन का कारण नहीं होता, वर॑द्‌ वह मोक्ष का साषन बन जाता है। 
है कु तव के प्रहुंकार का प्रमाव--कर्मो में भासक्ति को त्यागने के लिए 
श्रदँकार का हटता जरूरी है। यह तमी हो सकेगा जद मनुष्य यह समझे कि 
मं कर्म का कर्ता नहीं हूँ ।” सव कर्म प्रकृति के सत्व, रब, तम नामक सीम 
गुणों के परिणाम हैं। ऐसा समम लेने पर झपने भाषको कर्ता मानते का 
मोद हृट जायगा । यही कर्मयोग है। जो ज्ञानी पुरुष स्वय को कर्ता न,मावते हुए 
कर्मफल से भपना मन हटाये रहते हैं, ये कर्म करते हुए भी कर्मों में लिप्त नहीं 
होते भ्रौर , मोदा - के भधिकारी बनते हैं । गीता में सच्चे कर्मंगरोगी की परि- 
भाषा, इस प्रकार दी गई है-जिसे भासवित नहीं रहती, जो मैं या मेरा नहीं 
करता, कार्ये में सफलता मित्रे मा झ्सफलता-मन में विचार नहीं लाता, वी 
सात्विक कर्ता है ।$ 
कर्मयोप॑ भोद्य का सर्वे प्ठ मार्मे--भजु न के यह पूछने पर कि संन्यास 
भौट कर्मंयोग दोनों में छोतेसा मार्ग ठौक हैं, कृष्ण ने कहा कि कर्मों का 
१. गीता, २-४७ | 
३- पीता, १५. २६। 
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भजन (7९) ढौर 4र्दज रोरी (च्वर हैं कौर धहात 
अर काप्स ढ हे है, व्च्ु सरल (बन वो धत्ट। को धर 
क7 8 *वे स्तर (इबेल7इाह हे ६4 भारद है ।* ह१ 
बो और ॥! श्र ईर१ हाए कक्‍प) हरा हैं 4 हुएन के ह (९ ६-5 
किक, ही4 के इदसज, ४१९ ६7 के हमे हे खा ३११ ।काद धार 
बर८ंर)६ कदर, ४4४६ आऔ*़ है + इहारीन मे वकिछटत 
इडी कै ४ * 
कमे कही टरिवाईवो ७ हैक ही कयजमहदाद धंष्का 4 
हो) विषशिधात) 4? धवाए हिंदी "३ है. (रह 4१ हिंद हित 
हए हा दू[ई ह९ है कह ६३ इटत रा ददाशर है। हद है ६ 
॥दं-इि है ।दहाँ दर ही।वारी है किन दुटुका मे इईे दब 
हदाओर हर, है। है, कहा 24 है १४ ९! ४१7 हाह हरा 
है।इस हाव' बहुप्य ढ़ कवर है, झए दे [हि१! धहव4 2 
है, घर! बचुष्द दा! <॥ दे ९ इधर है (का है + ८०५7 
दए घर दे (५१ थो नोरित बरी र१ऋ €₹चा4 ह६, १५ धर 
दुलों बारी धाविद्ारेद में दवपुररंद्र इस इरतीहै। हट 
दविदित कब रुहजाइग ४९ (4587 थी कर $ हिला गरी ६ 
ऐसी हिपरति मै कु गे। के) प्री हगा्-धूय तस्दत्ण मर्स्क ही गेट है 
गाय बाई हे कत है शाहरित हो कद हीं हों गहईग़ा है 
बत्म शांति की ताप है मो बह बा (द्राव करने मर ते सही, 
इत वी इतच्दा धोत दूं स के धहकाए दा हरा दऐे पर ही दिए 
आवपोत--या लरों के का का दोहा में विदतिए कप 
दोडा दा जानगागे हरैह्पप्त डे. दरुगार है। शातदोग बी दि 
में है। दुधो प्रयुग को हचणय मे सौरररोद डे ढ्राए धामरत्र 
विघा था। दौता के कालपोग डै धरयेत धोई़ गिदाशोंदा हि 
गया है, थेगे घारमा बो ध्रमरता, एऐरोर का मामा हो बस्तर हूं 
बा इखिर, शा ट्ौर शुद्धि षारियेपरे होग, पा धौर छपरा 
भेद धौर ररुप, धर-धशर पुरदों की कच्चतां धादि। 
धांत्मा वो द्रमतता--दूसरे सादार में थौषधध्ट ने युद * 
से उतप्र प्रधुग के दियाई को दूर करते के िए पापा बी ६ 
सुत्दर इंग से ब्रतिधाइक विया है--रेह भा प्रा होता है. 
2. गीवा, क्‍ग्स्‍रप्याय २. २. धरवासाः कर्सपोगश्ष तिथेंमसरराइम 
तयोह्यु कमे-सरयाणात्वर्म पोयो विशिष्दते ॥ 
3. थेगो हि शातमस्यात्ताखानार स्यान विशिश्यते । 
स्यानात्कर्मफतत्यायरत्यागाष्दान्तिरतन्तरम्‌ । 


भारतीय सम्यता एवं संस्कृति का इतिहास झ७ 


तिवास करने बाली झात्मा का नहीं | आत्मा नित्य होता है, भ्रग्ति उसे जला 
नहीं सकती, जल उसे गोला नहीं कर सकता झोर वायु भों उत्का कुछ नहीं 
डियाड़ सकती है । भात्मा न कभी जन्म लेता है, न मरता है, क्योंकि वह 
अजस्मा, नित्य भौर सनातन है। आाटमा देश भौर फाल के वशीमूत नही 
होता । इसकी छत्ता सत्र है। यह भरव्यवत भौर विकार रहित है ॥? प्रात्मा 
का यह स्वरूप समर पाते ही मतुष्य के सव दुःख दूर हो जाते हैं । 

परा, प्रपरा प्रकृति का सेद भ्रोर स्वदूष--गीता में सूष्टि की रघना 
को बहुत सरल ढंग से समझाया गया है। सारे संसार में तीन प्रकार की 
रखता है--(१) पपरा प्रइृति, (२) परा प्रकृति, (३) ईश्वर । 

(६) भपरा प्रकृति-याच भूत-प्राकाश, वायु, भ्रिते, जल भौर 
पृष्यी, भत, प्रहकार भौर दुद्धि ये भ्राठ तत्त्व भ्परा प्रह्ृति का स्वरूप 
हैं। भ्रपरा प्रकृति मौतिक, भचेतत भौर णड्ट है। इसको गीत्रा में क्षर भी 
कहा गया है। (२) परा प्रकृति--यरा श्रकृृति जीव है जो चेतन तत्व है । 
उसे भ्परा अक्ृति-रूप शरीर का भाश्रय लेना पड़ता है। झतएवं जीव को 
शंरीरी भी कहते हैं / यह जीव या परा प्रकृति ही जपत्‌ को धारण करती 
है। इसे प्रश्यत्र भक्षर भी कहा पया है। (३) ईश्वर--परा भौर भपरा 
प्रति इन दोनों से ऊपर ईश्वर तत्त्व है। वास्तव मे ईश्वर का ही भंश षीव 
है, जो भपरा प्रकृति-रप शरीर को धारण करहा है। ईश्वर को गीता में 
प्रव्यय पुरुष,वुद्धोत्तम तथा भ्रज मी कहा गया है। जीव के लिए उचित यही 
है कि थह प्रकृति के प्रलोगनों से ऊपर उठकर भ्रव्यय पुरुष मा पुरुषोत्तम 
ईएवर का भनुमव करे । यह पुरुषोत्तम ही शेय या जानते योग्य है । उसी 
को भनादि प्रह्म.मी कहते हैं । | 

शानयोय हारा ईश्वर का साक्षातकार--क्षातपोग ईश्वर की सत्ता 
पहचानने का उत्तम साथन है। शानयोग को दृष्टि से यह भनुमव किया जाता 
है कि सब कुछ ईप्वर को सुष्टि है प्लौर वह स्वय सव में है । इस तत्त्व शान 
की प्राप्ति के बा मनुष्य का मोह रूत्म हो जाता है भौर वह भात्मा भौर पर- 
मात्मा की एकता का भनुमव करता है। शान-रूपी धरित सब कंसों को भस्म 
कर देती है भ्ौर किए हुए कर्मों का शुभया भ्शुम फल शाती को नहीं 
भोयना पडता । एक बार तत्त्व ज्ञात हो जाने पर झ्ावी सदा के लिए मुक्त 
हो जाता है। परन्तु निष्काम कर्मयोय की साथना किए बिना यह तत्त्व शान 
संभव नहीं है। , कि 

« 772भवितियोग--गीता में अक्तियोग को सर्वोपरि स्थान दिया गया;है।। 

गीता मागवत संप्रदाय का सर्वमान्य ग्रंथ है। भक्ति का लक्षण बताते द्ए 

गीठा कही है कि मक्त को चाहिये भपने सब कर्मों का झर्पेण भगवान को 
94 हम 5 हक 
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करदे भौर मत, बिए भौर जुद्धि ते निरस्तर शगशान का ही घ्यास करे । 
बांदर्श भत्ता के सद्ण सरीएष्ण ने गीता में इस प्रकार बताए हैं--/जों एकाप: 
वित होरूर थयासहितर मेती उप्रायना करता है, उसी को  रावेथेंध्ठ मोटी 
मानता हूं । जो शटारायश स्यकित घतरय भवित भार से मुझे प्रजा है; उते 
मैं भरामरण रो गुतत कर देता है । सस्तुष्ट, प्रश्रमादी, हइतिर्धगी, धमा& 
शीत प्रौर शितेखिय भता मुझे वरस प्रिय है ।' 
गीता के भग्तिम प्रध्याय में श्रीकृष्ण हे मप्र तथा परां सवित के 
सब्दन्ध में शतलाया है--विशुद प्रजा (बुद्धि) ऐे मुक्त व्यक्ति ब्रह्म में स्थित 
होता है, उसे विरी भी चीज की कामना नदी रहू जाती । ऐसा समदर्गी 
जानी प्रुरप सब प्राएों में मेरे दर्शत करता है-यद्ी परा भगित है । इंग परा 
भंकित के यंत्र पर ही मनुष्य मैरे सब्विदातर्द एस श्व॑स्थापक स्वरूप को ठीक 
तरह णाने पाता है। घोर प्रा में वह परम प्रिय मरत मेरे झररर समा जाता है । 
ईश्वरवारणखागति--भटारहवें भ्रध्याय में श्रीटृृप्शा भक्त के लिए 
इीवर की शरणागति प्राप्त करने पर बल देते हैं। वे भजन पे.वहुते हैं*+ 
'भरुम ! मने को मुझ मे लगाभो, मेरे भरत बतो, मुझे ही प्रणाम करो तो 
हुम मेरे समीप भा जाधोगे। यह मेरी सत्य प्रतिजा है । सब कर्मों को घोडकर 
केवल मात्र मेरी ही शरत में भाभो । मैं राब पापों से तुम्दारी रक्षा करूंगा । 
शौक मत करो ।/? गीठा में मगवाद के ये शब्द भक्ति ढा भाभार हैं। 
यही बेध्णव घर्में का मूल मंत्र है। एकाग्रचित्त ह्वोकर भगवान को भात्म+ 
समर्पण किए बिना कोई साधना सफल नहीं हो सकती, यही गीता वी शिक्षा 
है । नित्यप्रति मक्तिपृर्वक मगवाद का मजद करने से धात्मा में शुद्ध बुछि 
उत्पन्त होती है । सर्वम्याप्री, भन्‍्तर्यामी मगवाद की शरण में जाते से ष्यक्ति 
को शाश्यत पद मिलता है । भक्ति माव सहित एकमात्र झगवाद पर तिमर 
रहने के सिवाय जीव की कोई स्नन्‍्य ग्रतिं नही है । 
गीता के बारहदें भध्याय में श्लोकृष्ण ने मक्ति-सापना के कई मार्य 
बतताए हैं--(१) भम्यास द्वारा बित्या को ईशर मैं स्थिर किया जाये 
(२) यदि चित्त की एकाग्रता न हो सके तो दूसरा उपाय यद है कि जो कुछ 
कर्म मनुष्य करे, उसे ईश्वर पर छोड़ दे। इस प्रकार भी ईश्वर की प्राप्ति 
सम्मव है। (३) यदि यह मीन किया जा सके तो जो हुछ कर्म किए जाते 
हैं छनके फल का त्याग करता सीखे 4 
यद्यपि गोौता में कर्मयोग, शानयोग भौर मक्तियोग तीनों को ही मोक्ष 
का-साधन भाता यया है, परन्तु सक्तियोग को सर्वीपरि स्थात दिया गया है १ 


गीठा, १८. ६६ 
सर्वेधर्मानि परित्यज्य मामेक शरख ब्रज । 
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असस्यास भौर कर्मयोग दोनों का अन्तिम लक्ष्य ब्रद्मन्साक्षात्कार ही है भोर ईएवर 
की भनन्‍य भकित से बढकर उसका कोई दूसरा उपाय नही है। गीता कर्मग्रोग 
'प्रौर।भक्तियोग का समन्‍्वम कर यह उपदेश देती है--“अपने चित्त से सब 
कर्मों के फल को भगवान्‌ को भपंखा करके भपने संत को ईश्वरमय बताप्रो ।/ 
पूर्ण मानव का धादशें--गोता के दूसरे प्रध्याय में श्रीकृष्छा वे 
'सेथतप्रज' भातव का झादर्श रखा है । स्थितप्रत्ञ॒ एक पूर्णमानव है, 
जिसके निम्न सक्षण हैं--जो व्यक्ति भर में स्थित सारी काममाभो को 
स्थाग देता है भौर भ्रात्मा से ही भात्मा मे संतुष्ट रहता है,जो दु'ध से 
उद्विग्न नहीं होता भौर जो सुख की इच्छा नहीं करता, 'जो राग, मय 
प्रौर क्रोध से सर्वथा मुक्त है, जो शुम भयवा भशुम वस्तुओं के प्राप्त होते 
पर न भ्रमन्न होता है भौर न द्वेप करता है, जो प्रूरी तरह भपनो इन्द्रियों 
को विषयों से हृठाकर भपने वश में किए हुए है, 'वह स्थितप्रज्ञ है भर्थात्‌ 
उसकी बुद्धि स्थिर होती है।' दूसरे स्पान पर गीता में भादर्श भक्त के लक्षण 
बताएं गए हैं, जो महामानव की कल्पना के प्रनुरूप हैं। वह भक्त भगवाव्‌ 
कृष्णा को परम प्रिय है, णो किसी प्रासी से वेर नहीं करता, सबके प्रति 
मंत्री की भावना रखता है, भपने या पराये के साथ ममता या द्वेष नहीं 
रखता, दुःख शोर मुख को एक समान मानता है; मन, कर्म भौर व्यवहार 
से पवित्र भौर शुद्ध है; हर्ष द्वेष, शोक भौर इच्छा से मुक्त है; शप्रु भौर 
"मित्र, भान भौर' भ्रपमान, शीत भौर उष्णा, सुख भौर दु:ख इन सब को 
एक समान मानता है; रो शयमी क्षमाशील तया हृढ़निश्चगी है भौर निन्‍्दा 
“क्या स्तुति को समान समभता है भौर जो धपने मन भोर वृद्धि को वर के 
'झपेण कर देता है।? दंवी सपद्‌ के लक्षणों के भन्तगंत भी गीता में इन्हीं 
गुणी का उल्लेख हुप्ा है । वस्तुतः ये सब श्क्षण एक झादरश तथा परिपूर्ण 
मानव के हैं। ऐसा चरित्रवात्‌ व्यक्ति वास्तव में समाज के लिए बड़ी 
निषि है। 


पूर्ण समता का भाज--भीता में समत्ववुद्धि या पूर्ण समता के भाव 
की क्षिशा दी गई है। क्योकि सब प्राणियों मे एक ही ईश्वर व्याप्त है, 
अतः सबको समात समझता चाहिए ।॥ ज्ञानी लोग विद्या भर विनय से 
युक्त ब्राह्मण में, हायी में, गाय मे, कुत्ते मे भौर चाण्डाल में समाने हंष्टि 
रसने याले होते हैं।2 दूसरे स्थान पर गौता में कहा है-'जो प्रपने समाठ 
पसुख्त <छु:ख में सबको एकसा समझता है भ्र्यात जिस चीज से मुभको सुख 
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होगा, उसने दूसरे को भी गुगा होगा धौर जिगते मुझे दु:श होगा, उगते 
दूसरे को भी दुःस होगा, वही परम योगी है! । 

गोता की शिक्षा का ध्रापुतिंद्र भानव के लिए महह्व--गीता एक 
विश्व-दर्शन है। उसकी शिक्षाएँ परजुन की तरह दिफर्सव्य-वियूद़ हुए 
प्रत्येक मानव के लिए मार्यदर्शक है। गीता द्वारा प्रतिपरादित निष्ठाम कर्म 
योग का साम्देश धाज के मागव के लिए पत्यस्त उपयोगी है ।फ्रव डी 
भासक्ति के शयाग ढारा ही कर्म रवार्य के धरातल से ऊपर उब्बर सोड- 
कत्याएं का साधन बत शारता है । 
जन एवं बीद्ध धर्म का उदय 

ईगा से पर्व घटी शताब्दी मारत के हो नहीं, शारे विश्व के इतिहास में 
श्ौद्धिक तथा घामिक प्रान्ति का मुय था। चारों भोर मासव-जिज्ञासा सत्य को 
जानने भौर जीवन के रहस्य या उद्पादन करने में श्रवृूत्त थी । वीदिक तथा 
पामिक चेतना की इस विश्वध्यापी सहर के फलस्वरूप संसार के प्रनेक देशों 
मैं युग-प्रवत्त क महापुरुष पंदा हुए धौर नवीन धर्म तथा दर्शनों वी प्रतिष्ठा 
हैई | घीन मे वनफ्यूशियस तथा साप्रोत्जे, ईरान में जरपुस्त्र तथा यूनान मे 
पाइयागोरस पैदा हुए | मारत में एस योद्िक प्रौर धार्मिक क्रान्ति के नेता 
ये-बुद भधौर महावीर । बुद्ध ने बौदधमत की स्थापना की भ्रौर महावीर ते 
जन मत को व्यवस्थित रूप दियां। 

घाभिक धृष्ठमूमि-वदिक घर्मं जत साधारण की धामिक प्रावांक्षाप्रो 
की पूति न कर सका था | ब्राह्मण प्रत्यों में एक भोर तो जटिल कर्मकाण्ड 
तथा यज्ञों का विधान था तथा दूसरी भोर उपनिषदों मे दर्शन के रहस्यवाद 
की भ्रधानता थी । भपढ़ जनता इस श्रवार भाध्यात्मिक रूप से घोर सकट में 
थी। ऐसी स्थिति में बुद्ध तथा मह्वीर ते सबके लिए सरल एवं सुबोध पर्म 
का उद्दे श्य देकर समय की माय को पूरा किया 

सामाजिक पृष्ठभूमि-जैग एवं बौद्ध मत केवल मेंतिक था धार्मिक 
भ्रान्दौलन ही नहीं, सामाजिक प्रारदोलन मी थे । इन धर्मों के उदय से 
पूर्व जन्म पर भाधारित वर्ण व्यवस्था की भ्रतिष्ठा थो ! पुरोहितो की प्रधानता 
थी ॥ शूद्रो तथा नीचो जाति के लोगो को वैद पढ़ने या यम करने का भ्धिकार 
सथा। बुद्ध तथा महावीर ने जन्म पर प्राधारित वरुव्यवस्था का सण्डन किया 
झौर सब की समानता की घोपरा की । बिता किसी ऊँच-तीच के भेदमांव 
के बौद्ध भौर जैन धर्म का द्वार सबके लिए खोल दिया गया । बौद्ध घर्म मे 
नारी को भी सघ में सम्मिलित होने तथा ध्पदा आध्यात्मिक विकास करने का 
पुर्णे भधिकार प्रदान किया ॥ 

१. गीता, ६-३३ प्रात्मौपस्येत सर्वत्र सर्म॑ पश्यति योजजुन ।  .« 
सुख वा यदि या दुःखं सयोगी परमो मतः॥ +% ६ दे कऋ 
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मूलभूते धामिक विचार ४ 


वेदिक परम्परा के विदद्ध क्रान्ति-जेन तथा बोद्ध घर्म का उदय 
बेंदिक घर्म भौर सस्कृति के विरुद्ध एक क्रान्ति थी । बुद्ध तथा महावीर 
दोनो ने हिंसक वैदिक यज्ञ एवं कर्मकाण्ड, बेदों की प्रामाणिकता तथा जन्म 
पर प्राधारित बर्शा-ध्यवस्था का खण्डन किया। इन धर्मों के भूल में प्रवंदिक 
श्रमण संस्कृति का प्रभाव या, जो भारयों के श्रागमन के पूर्व से ही देश में 
विद्यमान थी । यह श्रमण सस्कृति निवृत्तिपरक थी। निवृत्ति का पश्र्ष है 
वैराग्यपूर्वक कर्मों का त्याग या न्यास । जैन और वौद्धमत मे संन्यास, 
बेराग्य भौर त्याग को जो भ्रघातता है, वह इस भव दिक श्रमण ससकृति के 
प्रमाव बा ही फल श्रतीत होती है। इन घर्मों के दुःखवाद ने श्रवृत्तिपरक 
प्रयवा कमंप्रधान वैदिक संस्कृति के रूप को ही बदल डालां। तथापि इते 
दोनौ घ॒र्मों पर उपतिषदु-दर्शत का पर्याप्त प्रमाव है। उपतिपदों के कर्मफल*» 
डक धुन्जन्म के विचार इन धर्मों मे ज्यों के त्यों स्वीकार कर लिए 
भये हैं । 
जैन धर्म 
जैन धर्म का इतिहास बहुत पुराना है। जेत साहित्य जैनेघर्म के 
-३४ तीर्षद्नूरों का उल्लेश.करता है । जैन घ्॒म के सस्यापक महात्मा 'तो्य॑दूए' 
महलोंतें हैं। जन परम्परा ऋषभदेव को प्रथम तीर्षद्धुर मानती है| जैन मत 
के तेइसवे तय डु४-पाश्वंनाथ एक ऐतिहासिक पुरुष थे । उत्दोंने जैस मिक्षुयरो 
के लिए धार ब्रतो का निर्देश क्रिया था--भहिंसा, सत्यन्मापण, प्रस्तेयं 
(घोरी न करना) भौर भस्‍रपरिग्रह (सम्पत्ति-त्याग) । 
वर्धमान भहावीर का संक्षिप्त जोवन-बृत्त-महावीर स्वामी जैनघर्मे के 
संस्थापक नहीं, चौबीसवें तीयंदुर ये । जैन घर्म_इससे पहले समठित हो छुका 
क्लब है रा 2०28 “५ डे. 2 जिक क 


का नाम सिद्धायू था, जो वम्जिसध मे सम्मिलित ज्ञातृक क्षत्रियों के एक छोटे 
“ शाज्य के प्रधान थे । उनको माता का माम, विशला .धा, जो वैशाली की 
लिच्छवि राजजुमारी थी। महावीर का आ्रारम्मिक जीवन सुशविशास में 
दौताय उनका यशोदा नामक एक राजकुमारी से विवाह कर दिया गया । 
उनके एक पुत्री का जन्म हुप्रा । सब प्रकार के सांसारिक सुख उपलब्ध होने 
पर भी मद्दावीर को शाति नमित्री। भरत: _ड्े० वर्ष की श्रायु में उन्होंने 
अपने बड़े माई नन्दिवर्धत की भाडा लेकर ग्रृहत्याय कर दिया भोर णेन 
मिल बन गये । ्ञान-प्राप्ठि के लिये उन्होंने कठोर तप _ कठोर तपस्या की। झाचरंग 
जब भौर कल्प में उनकी कठोर तपस्या का वर्णन है। उन्होंने कपडे पढि- 
नमा भी भप रि्रह कत के विस्द समझ कर त्याग दिया। १२ वर्ष के कठोर तप के 
भाद ऋजुपालिका नदी के तेद पर महादीर को कंवल्य (ज्ञान) प्राप्त 
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ग । धव रे उसे दिवलित' महा जाने सगा। उ्ोति इंखियों को णीत 
या था, ध्ालिये ये 'मिन' भी कड्ताए। जिन! ऐे ही जैन शम्द बना है जिया 
| हुपआा--जिस' के घगुयायियों वा प्र्ष । संमवत' मटावीर के समय ही इगे 
का गाम भंग बड़ा । बयोहि उनसे पहने इगे 'निप्रस्यों (वस्घत-मुझ) जहा 
ता था। ज्ञात प्राप्ति के दाद महावीर रवासी १०७ वर्ष तक घूम घूम वर कोशस, 
ध, वग्जि (खिष्छवि प्लादि गए) प्रौर काशी राग्पो में जेत.धर्म जा प्रचार 
ते रहे । पीरे-पीरे बुत से मौग-राजां, ब्यापारी एवं जनन्माघारण 
वेः ध्रनुयायी हो गए । बदत्तर वर्ष बी भवस्था से ५२७ ई७ पू७ में पावापुरी 
टना के पाग) ताथर रघान में उन्होंने शरीर ध्याय विया। महावीर 
पारस्वनाथ द्वारा बताएं गए झहिंता, सत्य, प्रर्तेथ झौर प्रपरिग्रह-इत 
र यों में प्रद्मचर्य नामक पांचवाँ श्रत धौर जोइ दिया। उन्होंने पापों 
स्वोकार फरने को मी नियम घतज्ाया। वाउवंसाथ ने जैन साधुप्रों नो 
तवस्त्र धारण करने *ी आज्ञा दी थी, परस्तु महवीर से नग्त रहने का 
देश दिया । 
ज्ैत धर्म के मुहय सिद्धास्--जैन धर्म दुःखवाद पर ध्राघारित है । 
पर भौर जीवन को दुःरा का मूल माला गया है । दुरस का कारण 
प्य की कभी तृष्त न होने वाली तृप्णा है । दुःख का तिरोध सम्पर्र 
त्य) ज्ञान तथा नंतिक प्राचरण द्वारा समद है । जैत-धर्म के मुख्य 
दान्त हैं--कर्म, पुतर्जेन्म, त्रिरतन, संसार, प्र त्मा तथा जोव का स्वरुप, 
क्ष, प्रनेकात्मवाद, स्पादुवाद या भनेऊान्तवाद, प्रच महाद्रत एवं पर श्रययु्त) 
| हम इनका क्रम से निरूपण करेंगे । 
>9; कर्म एवं पुनर्मस्म--जैत धर्म ईश्वर या किसी देवों शक्ति को 
।र का कर्ता मही भानता। वह कर्म-प्रधान धर्म है। जीवन का. 
तक नियम है । व्यक्ति भपने प्रत्येक कर्म के लिए उत्तरदायी है । व्यक्ति 
| द्वारा ही प्रपने भाग्य का निर्माण करता है, उसमें ईश्वर या, किसी 
शक्ति का कोई हस्तत्तेप नेहीं है । कर्म से बधा हैभा हो जीव_ससार 
भ्रमण करता है। कर्म ही जीव के पुरर्जन्म का कारण है। झपने सचित 
| के झनुसार भिन्न-भिन्न योनियों मे जीव को जन्म लेना पडता है, 
कि किए हुए कर्मों का फल भोये बिना जीव का छुटकारा नहीं होता । 
२. मोक्ष--मोक्ष या निर्वाए-प्राप्ति जीवन का चरम लक्ष्य है। मोक्ष 
अझर्द है जीव की कर्म-वंधव से पूरी तरह मुक्ति। जीव भात्मा भौर 
त तत्त्व है, परस्तु वह प्राश्नव द्वारा मौतिक तत्व (जड़ शरोर) से 
7 है । 'राग-देष भादि से प्रेरित होकर जीव जो कर्म करता है, उन कर्मों 
प्रवाह जीव की भोर होता रहता है। कर्मों के इस जीव की प्ोर प्रवाह 
ही 'आज्रव' कहते हैं। कर्म के प्रवाह से ढक जाते पर जीव बन्धन में पढ़ 
वा है कर्मफल मोगने के ज्िए बढ जन्म लेदा है भोर इस प्रकार 











समन्षभूत घार्मिक विचार है 


झावागमन मा जन्म-मरण _ का _चक्र घलता रहता है। मोक्ष के लिए कर्म 
बघन से पूटी तरह मुक्त होना नितास्त भावश्यक है। कर्म-फल से मुक्त 





* . ! उन्हे कठोर तप द्वारा 
हटाने वी क्रिया को ,तिजेंरा कहते हैं। साधना का प्रन्तिम लक्ष्य सोक्ष है । 
कम -वर्घन का सूल कारण वासना या तृष्णा है। वासना का मूल झविद्या 
(सत्पके स्वरूप को न जानना) है। जैन मत के अनुसार सम्पक्‌ (सत्य) ज्ञान 
भौर घरित्र द्वारा प्रविधा से उत्पन्न बत्पनु को. समाप्त किया जा सकता है। 
३. त्रिरत्न--मोक्ष तमी हो सकता है जब जीव भपने पूर्वजन्म के 
स्चित कुर्म-फल का नाश करे भोर इत्त जन्म में किसी प्रकार का कर्म-फल 
संग्रह न करे । कर्मफल का नाश करवे -के लिए ठथां इस जम्म के क्मे-फल 
से बचने के लिए जैत धर्म 'त्रिरतत का मार्ग सुझाता है। त्रिरत्त हैं-सम्यकू 
थद्घा या दर्शन, सम्यर्‌ ज्ञान और सम्परक भाषरणए । सत्‌ मे विश्वास 
सम्पक्‌ थद्धा है। सत्य का सदेहरहित भौर वास्तविक ज्ञान सम्पक्‌ ज्ञान है। 
सांसारिक विपयों के प्रति उदाप्तीवता सम्यकू भाचरण है.॥ जैन धर्म सम्यक्‌ 
झाषरण के भग्वर्गत पत्र महाव्तों का उल्लेख करता है । इनका हम झागे 
यरणंन फरेंगे । इस त्रिरत्न के पालन से वासनाएं समाप्त की जा सकती हैं, 
कर्म-बन्धन का निवारण - हो सकठा है प्रौर मोक्ष श्राप्त की जा सकती है । 
अविद्या के भोवरर को हटा देते धर प्रात्मा का सच्चा रूप 





प्रकट हो जाता है.।...... 
४. संसार का स्वरुप--जैन मत के झनुसार संसार था जगव्‌ माया 
नहीं, बल्कि सत्य है। वह नित्य भौर भनादनि है। उसका कभी मी नाश 
नहीं होता, बचोप उसमें उत्बान, पतन भौर परिवर्तत होते रहते हैं । संसार 
या सृष्टि छह ऐसे इव्यों से बदी है णो नित्य हैं भौर कमी नष्ट नहीं होते । 
ये छह द्रब्प हैं- (१).भीव, (२) मौतिक तत्त्व (पुदूगल), (३) धर्म, 
(४) पश्रषमं (४] भाकाश भोौर (६) काल इन छहों द्रव्यों या तत्त्वों मे 
केवल जीव ही ऐसा है जिम्तमें चेतना है, वाक़ी पाच तत्व जड़ झौर भ्रचेवन 
हैं। भौतिक वत्त्व या पुदुगुल परमाणुओं से बना हुप्रा है झौर यह सारा 
ससाद भी परमाणुभों के संयोग का फ़ल है ॥ जीव भौर भौतिक तत्त्व 
के मिलन से द्वी सृष्टि मे जीवन है। सारा जगत्‌ भनेक्‌ प्रकार के जीवो से 
भरा है। मनुष्य, पशु-पक्षी, कीडे-मकोड़े, पेड-पौधे, पानी, पत्थर, इन समी 
में जीव है। जोव घेतन तत्व है। कदी पर भो कोई ऐसा पदार्थ नहीं, 
जहां जीवन न हो, जिसमे चेतना वे हो । 
५, झात्मा; जीव भोौर शरीर का विचार--भपने शुद्ध रूप में-जीव 
सर्वेज्ञ भौर स्वय प्रकाशमान है। वह चेतन तत्व पात्मा है । भ्मा प्रसुस्त, 
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श्रपार भ्रौर स्॒वव्यापक है। इसे ही जैन लोग 'सत्‌” कहते हैं । मौतिक तत्व 
जड़ शरीर है जिसमें जीव रहता है | जीव झोर भोतिक तत्त्व का मिलन ही 
संसार है | जीव क्म-बन्धन के कारए ही भौतिक तत्त्व से बंधा है। 
औतिक तत्त्व से ढकी भात्मा ही जीव है । भोतिक तत्त्व से ढके होने के 
कारण ही जीव को भात्मा का ज्ञान नहीं होता । जिस तरह वादसों के 
झावरण के कारण सूर्य का प्रकाश नही हो पाता, उसी तरह भौतिक तत्त्व 
के भावरण के कारण जीव को झात्मा मे निद्वित ज्ञात का प्रकाश नहीं हो 
पाता । भौतिक तत्त्व से भुक्त होने पर जीव विशुद्ध हो जाता है, भौर उसे 
प्रात्मा में निहित ज्ञान का साक्षात्कार होने लगता है. ॥ै इस भौतिक तत्व 
से प्रात्मा को भुक्त कर देना ही निर्वाण या मोक्ष है । 

६. झ्नेकात्मवाद--जैन धर्म की मान्यता है कि जीव मिप्त-मिन्त 
हीते हैं भ्रौर उनमें भात्माएँ भी मिस्त-मिन्‍्त होती हैं । भात्मा के सम्बन्ध 
में जैन पर्म का यह विचार उपनिषदों के ध्रात्मा के सिद्धा्त से बिलकुल 
भिन्‍ते है | उपनिषद्‌ सारे सस्तार में व्याप्त एक भांत्मा की सत्ता स्वीकार 
करते हैं, 2485 चर्म एक पात्मा पर विश्वास नहीं करता । 

ड़ ७. झनेकार बा स्यादुवाद--प्रनेकान्तवाद या स्यादवाद जैन 
धर्म का एक भत्यन्त महत्त्वपूर्ण सिद्धान्व है । इसके प्नुसार अत्येक वस्तु के 
अनन्त पक्ष [धर्म) हैं। साघारए व्यक्ति वस्तु के कुछ पक्षों का ही शात 
आप्त केर सकता है, सब पक्षों का नहीं । वस्तु के भतस्ते पक्षों का शात तो 
मोद्त की झवस्या में ही समव है। हमारा ज्ञान भत्येक वस्तु के संवस्ध में 
सीमित भोर सापेक्ष है। एक ही वस्तु को मिन्‍्त-मिन्‍्त हृष्टिकोसों से मिस्त॑- 
मिन्‍न रूप में देखा जा सकता है भतएवं हमारे सभी कथन सापेक्ष रूपसे 
ही सत्य हो सकते हैं, ऐकान्तिक रूप से नहीं) शान के इस सापेश स्वभाव 
को जेत-दर्शन में सप्तमझ्भी स्थाय द्वारा निम्न प्रकार से श्रकट किया गया 
है-- (१) समवतत यह हो (स्यादह्ति), (२) संभवत: बह नहीं हो 
(स्पान्ारित), (३) समवतः वह हो भौर नही भी हो (स्यादस्ति घ नास्ति 
» बे); (४) समवत वह बहा नहीं जा सकता (स्यादवक्तेव्यः), (५) सेभवतः 
बह है, विन्‍तु बहा नहीं जा राकता । (स्यादस्ति घू भ्वक्तव्यः), (६) समवतः 
बह नहीं मी हो भौर बा भी नहीं जा सके (स्याप्नास्ति च धवक्तष्यः) 
(७) समवेतः वह हो, नहीं मी हो भौर कहा मी तहीं जय सके । (स्वादस्ति के 
मास्ति च भवक्तब्यः) । 

इस जैन सिद्धान्त में धामिक उदारता तथा सदतशीलता का सुन्दर 
विधार मिलता है| परन्तु बुद्ध विदा३ इस गिद्धाल्त में सशयवाद जी झतक 
देते हैं। उनका बहता है कि माव (होना) भौर प्रमाव (महीना) मे 
परस्पर विरोपी हैं झोर वे एक साथ नहीं रह राकते । प्रम्तु स्यादवाद मा 
झनैजन्तवाद भनिश्चय को नहीं, शान के छापेक् (0372) हुप को अकद 
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करता है । यह सिद्धात्त यह प्रदर्शित करता है कि कोई भी दृष्टिकोश निर» 
वैश्व रूप से सत्य नही हो सकता, वह केवल सापेक्ष रूप से ही सत्य हो सकता 
है। थी दितकर के भरनुसार जैन-दर्शन के भनेकास्तवाद मे समन्वय, सहं- 
अस्तित्व भौर सहनशीलता का उत्कष्ट रूप प्रकट हुआ है 

दा पंचमहावर्त--जेन धर्म प्राचार-ग्रघान है । इसमें सम्यरू बयोचरस 
या नैतिक जीवन-चर््या पर विज्ञेप णोर दिया यया है, जैसे कमे, प्रहिसा, 
त्याथ भौर तप । जैनमत के भगुमार तिर्बास या जन्म-मरण से छुटकारा 
त॒प द्वारा ही सम है । जैलमत इन्द्रियों के सुखो का घोर शत्रु है। वह 
संसार के हर सुख से दूर मांगने का उपदेण देता है। सम्यरू भावरण के 
अन्तगेंत जैन धर्म पच महाँद्रेत़ों को निर्ेण करता है:-- 

३. ध्ाहिसा महात्रत--भरद्धिसा परमो धर्म ' (अरहिसा सर्वोच्च धर्म 
है )-यह जैद धर्म का सर्वोपरि सिद्धान्त है। जैवमत सव चराचर जगतृ- 
पशु, पक्षी, पेड, पौधे, बीड़े-मशोड़ें भ्रादि में, यहाँ तक कि मिट्टी के कश-कश 
में भात्मो का निवास साततां है भोर इसलिए पहिंसा पर अत्यधिक बल 
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दो जाए। कीढाणुप्रों की हत्या के भय के कारण जेत 'यति' या साधु 
धरती पर फ़ूक-कू क कर पर रखते हैं, नाक भौर मुह पर सदा कपड़े की 
पदूढी बाघे रहते हैं भौर पानी छानकर पीते हैं | कीटाणुपो की हिता की 
सम्मावमा से ही जैन लोगों में सूर्यास्त से पहले ही भोजन कर लेने की प्रथा 
प्रचलित है । जेवमत में खेती करता भी मना है, क्योंकि खेत जोतने में जीव- 
हत्या होने का मय है । इस प्रकार हम देखते हैं कि जेत मत ने प्रोददेसा के 
सिद्धान्त को भ्स्तिम्र सीमा तक पहुँदा दिया । बढ़ यह भूल गया कि संसार में 
पूर्ण भरहिसा का श्रत्त असमव है। यह उल्लेखनीय है कि बोद़ धर्म में 
शक को कमी भी _इस अबव्यावद्वारिक सीमा तक ख़ीचने का प्रथत्त 

किया । 

३. सत्य महाबत-- सत्य भौर मधुर भापण किया जाय । भय, 
क्रोध प्रथवा लालच के वश होकर प्रेंसत्थ कभी में बोला जाए। हसी-मजाक 
में भी भ्रसत्य न बोला जाए। 

.._ ३: अस्तेव भहेँद्रितं--भस्देय का भय है चोरी भ करना। विना 
झाझ्ा के विसी के घर में प्रवेश न किया जाव भौर उसकी किसी यस्‍्तु का 
प्रयोग न किया जाय ! 

पु ४. भपरिप्रह महात्रत-- धन-घान्य, वस्त्र ग्रादि कियो भी वस्तु का 
संग्रह न किया जाए, क्योंकि उससे सांसारिक दस्तुभों मे भासकित बढ़ती है । 

३. दिवकर, सश्कृति के चार भध्याय पृष्ठ, १३६-७ 77“ 
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१६ इद्राघर्य महादत-वआार नाथ मे पार ध्र्गों का विदेश शिया था, 
नम्ें महावीर ने प्रद्मभर्य गत पॉषियाँ महत्व जोड़ दिया । उत्होंने मोक्ष के 
हुए पूर्ण ब्रह्मघय वा पाराव ध्रावरयक माला । सारी से _वालाए, उसझाे 
गैंग भौर ध्यात शा उसड़े गमीय दिया इड्माचर्य में शापक् झाते गए 

पंद प्रशाप्रत+-जैत गृहस्वी के लिए प्रवि घयुश्ठों का दिधात 
“प्रहिंगाशुद्रत, भरते याणुप्रत, ब्राग्म बर्याणुयत धौर घपरिय्रद्धाणुदत । ये पांव 
णुद्दत पूर्योतत धष महातसों थी शरद ही हूँ, बेदल गृहरथों के लिए उतरी 
ठारता कग झर दी गई हू । प्रह्मपरय-पणुद्त के घस्वर्गत परस्त्रीनामन का 
पैप हैं। भपरिग्रह-प्रणुश्रत के धनुगार स्पढ़ी घपनी प्रावश्याता से 
पिक तपत्ति प्रपते पारा ने रसे घौर उसी दात में दे दे । 

जत पर्ष को रमौज्ञा--वोद जी तरह जैन पर्म पी मुश्य समस्या भी 
रा तथा दुःख वा निरोप (हूटाता) हैं । सझार के सव युझों को वह दु:ख" 
लक मानता हूँ । दुःरा का डारण दृष्णा है जो जीव को कर्म एवं पुनजत्म 

बंचिती है। तृष्णा एवं गर्मफेल यो सष्ट बरने झेः लिए जन परम तप, 
याजलेश, उपवास, प्रत, परहिंगा भादि पर विशेष यल देता हूँ । इस प्रकार 
[उ परम वी तरह जैन घर्मे भी विदृत्तिपरक या सस्यास-प्रधाव है इसे हम 
एय हुए से सिशु-पर्स कह सहते हैं। इस थर्म में मैतिक प्राचटरा की प्रषा> 
गा हूँ । यह गास्तिक धर्म हैँ जो ईश्वर वी सता में विश्वास नहीं करता। 
ह धर्म कर्म-प्रधात है । महावीर ने वर्मक्राण्ड तथा यशवाद वा खण्डन कर 
मे के महत्त्व वी प्रतिष्ठा बी थी 

जेम पर्म के सम्प्रदाय--वालान्तर में जँत धर्म दो सम्प्रदायों में बट 
पा--श्वेतास्यर भौर दिगस्वर । ये दोनों घामिक सम्प्रदाय हैं। दाशंतिक 
प्टि से इत दोनों मे भषिक भेद नही हैँ। बेवल उनके विश्शाम तथा.ब्यव- 
र मे थोडा भ्रत्तर है। दिगम्वर शम्प्रदाय के साधु संपत्ति का पूर्ण त्याग 
रते हैं, यहां तक कि वे यस्त्र भी घारण नही करते । इसलिए उन्हें दिगम्दर 
हा जाता है| दिगम्बर सम्प्रदाय के पनुमार स्त्री के लिए मोजन्न संमव 
दी है। पवेताम्वर साधु श्वेत वस्त्र धारण करते हैं। दियम्बर सम्प्रदाय में 
तक नियम भ्रपेक्षाइत कुछ प्रधिक कठोर हैं। मारत मे दिग्रम्बर सम्पदाय 
। भ्रपेक्षा श्वेताम्बर सप्रदाय का प्रसार भ्रधिक हुप्रा है । 

जैन धर्म का प्रतार--महावीर स्वामी की मृत्यु के खाद जैन_घर्मे का 
एध से पश्चिम भर दक्षिण की भोर प्रसार हमा । जेत साहित्य के घतुसार 
वगुप्त मौर्य तथा जैन;साधु मद्वाहु बहुत से जैन मिल्षुर्ों के साथ दक्षिण 

जाकर श्रवन बेलगोजा (मंसूर) मे बसे थे । जैत घममें का पश्चिमी मारत 
गुजरात, काठियादाड तथा राजस्थान मे_विश्ञेप ख्ततार हुमा। इस घमें 
। दक्षिण भारत मे मी प्रसार हुआ । वौद्ध घर्मं को तरह जैन धर्म मारत 
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से बाहर नहीं फैला । परन्तु मारत के कई झाषों मे वह झ्राज मी जीवित है, 
जबकि बौद्ध घ्मं मारत से लगभग लुप्त हो गया । 

पलत धर्म-प्रच--जैन घर्म-ग्रथों को स्रिद्धान्त या आागम कहते हैं। 
इसकी रचना में दो जैन समाभों का विशेष हाथ था। पहली समा महावीर 
शयामी की मृत्यु के तुरम्त बाद पाटलिपुत्र में हुई थी। दूसरी सभा पांचवीं 
शताब्दी ईस्वी मे देवाद्ध नामक जैन साथु के समापतित्व में वल्लमी में हुई । 
इस सभा ने जैन घमममें-ग्र थो का जो रूप निश्चित किया, वह भ्राज तक चल 
रहा है। भपिरांश प्रारम्मिक जैन साहित्य प्राकृत में है। जेन भागम या 
धर्मशास्त्र के प्रग्तगंत प्रसिद्ध ग्रन्य हैं।--प्राचरज्ञ सूत्र--इसमें जैन भिक्षुभों 
के भाचरस के तियम दिएं हुए हैं। भगवतों सूत्र--इसमे महावीर स्वामी 
ने प्रशनोत्तर रूप में जेन धर्म के स्रिद्धांतों को विवेचना की है । इनमे सर्वाधिक 
प्रसिद्ध मद्रबाहु द्वारा रचित कल्पसूत्र है। 

जैत धर्म कौ भारतोय संस्कृति को देन--मदावीर स्वामी ने पंच 
भहाद्रतों के रूप में सामाजिक जीवत के उच्च भादण् प्रस्तुत किए । भ्रहिसा 
वर उन्होने विशेष जौर दिया । सदाचार के ये भादर्ण भ्राज मी भारत में 
लोकप्रिय हैं। जैन घ॒र्मं के भरहिसा के पिद्धास्त का मारतीयों के वितन सथा 
श्यवद्दार पर विशेष भ्रमाव पड़ा । हिन्दुपरों के मक्ति-प्रघान वेष्णाव तथा शेव 
सम्प्रदाधो मे भरहिसा की मावना कौ प्रधानता है| जैन साधुप्रों ने भारत में 
सन्यास्त॒ तथा तप की विचारधारा को लोकप्रिय वताया । झाज भी भारत में 
बह धारणा प्रचलित है कि शरीर नाशवाव्‌ है तथा प्रात्म-कल्याएं का सच्चा 
मार्ग तप द्वारा शरीर को कष्ट देना है । 

«.. साहित्य एवं कला के क्षेत्र में--प्राकृत तथा भपभ्रश साहित्य के 
विकास में जैन लेखकों की देत उत्देखनीय है । राजपूत काल में हेमचर्द्र 
आदि, जैन विद्वानों ने प्राइत तथा भपश्नश भाषा मे भनेक विषयों पर भ्रन्य 
बिखे,! इससे प्रपश्नण भाषा का विकास हुआ, जिससे घागे चलकर दंदी, 
ग्रुजराती, मराठी भादि प्रादेशिक मापाए जन्मी । जैनियों ने भनेक गुफाएं 
तथा सुन्दर मन्दिर बनवाकर मारतीय कला को श्रोत्साहत दिया। मध्य- 
भारत, सौराष्ट्र भौर राजस्‍््यान में कई मज्य जन मग्दिर पिले हैं ॥ इनमे जैन 
पीये करो की सुन्दर मूर्तियाँ हैं। सौराष्ट्र के गिएनार मे, रानपुर (जोषपुर)' 
मे, सजुराहों मे तथा ध्वनवेलगोला (मैगूर) मे जैत मन्दिरों के समूह मिले हैं । 
झादू में दिल्लदाड़ा जैन-मन्दिर कला की हृष्टि से बड़े सुन्दर हैं। जैत मन्दिर 
आाइतीय स्थापत्य कला का निखरां हुआ्ला रूप प्रकट करते हैं । 


पं जैन दर्शन के स्थाद्वाद या सप्तमड्डी श्याय ने भारत में उदार सांस्कर< 


तिक दृष्टिकोण के विकास में सहायता दी । किसी भी मत के बारे में अ्रनेक 
इष्टिकोश हो सकते हैं शौर इनमे से कोई भी पूर्ण रूप से सत्य मही, बरव 


१ अारदौर धादणा एवं थीत हि दा एक 


हक ध्रॉदिर बैग मे शाबर टैज-दत थे खड़ी दो हद!डघर का भैते डै था 
भरमाचिता, कहती हवा धतुदाहका है लिए का हू राइट हरी! ह्हूती 
बोड धर्म 

बअदधत भी हहह औौदबत जा पट ही चरिह देक हुवा बज ठप 
के विद वरतिचिशाहव हुपा ॥ कर हद हाबाटजर हौर हौहीश 
प्राररोतत था । बेहद बहंदातह़ हे विद पतिचिरों मे भी शाड दी 
बात बरी, डात! चह्य विदधा बौइवत हैं देतत को विलत है। बी(४ परम 
जज-गापाएं बी बाविर दलकाज्षाएंवा दर त ६४0 हद । एृ॑द़ हो 
शूों को दे रे था बेर बढ़ते का. धरविदाएड्रीज था। दगो, कोर लिए 
पुक यों ते उब पुड़े ब। मे गाय हैहि उादियरों ने इंए-हर्ब बाप 
बे। शधयत एक होते की धागे ढवादा था। बाएं: उिपंशों डे इए 
गाशया घादि विददाव हहये दुह्त दे हि बे हाघाराए मदुप्प है एगेजरी 
बाते थे । या. उत गगद हैगे धर्ष ब दावारददा थी शो रण थौए हुरोर 
हो, जिएमे दग घोर पुराटतों वा पाशग्टर तपा आर पहञट्गास शो, षो 
बदारटटारिप हों, शिंयह ४४ गाज के शोक मे भौजे सोंदों $ एप हुपों। 
महूरया बुद् मै हेगा ही दये देश व) दिया । ;: 

बढ़ का शंतिए शो इज-बृत्ताए7--पुर का इस्प गा २९३ ६९ प्लेये 
दबितर्यु हैं गरमीय गेयास बो हर्ता मे शिपत सुरिदियी , छत (एपुलिई 
रृस्मियेइ पांव) में हुए। श्यों दिया झुदोरन शहर धरिएों डे एफ दर 
गशाराग्य जे प्रपात पे। इसको गोवा ढा शाम महामारा धा। तड़ा बपएद 
बा नाम घोठम दा । माठा वी मूु हो शान के बाएशा इसरो शावतल्यातर 
इसी भौगी महाप्रशापरी दोठमी मे दिंदा। रोम बषपत हे ही स्दाते रे 
हो णाते थे । राजा शुद्योइ्त ने उस्हं एम प्रवृत्धि मे हटाओ हे लिए १६ दर 
जी प्रायु में हो उनहा विशेद एड गुरदर धविरे कैसी (इरोश्प) 
से कर दिया धौर उनके लिए शरद पवार के भोग रसास की शारपी होठ 
कर दी । हुए समय बाद गौतम के एड़ पुत्र मी छतस्त हुए पह्चु हा 
रिक भोग-विताग में उतरी पारित बहुत समर तह नहों ष्ही 
बोद राय पघनेर ऐसे हश्यों घौर घटदताप्रों गा उस्तेष् करठा 
जझिसगे बुद्ध रे मन गे बंटापय वो मारता आयूड हुई ॥ डाहरबड़े 
हुए गौतम को गाव में पहने वृद्ध, क्िर दुघोन्‍्शोरे, हिए पूगर 
घोर सदगे बाद में बोदराय शरयामों के दशेन हुए ॥ इते हारे ते गोउन के 
मावुक मन में सरार बी निरशारता बी झाइना भर दी, । उन्तीस बई डी 
प्रदरषा में गातारिक दुतों मे मुक्ति का मांगे शोजने के उरेश वे दो 
अपनी पहनी भौर पुत्र को सोते हुए छोड़ बर घर से निशस पढ़े । हप समर 
तक उन्होने झालार कालाम घौर उदृक रामपुत्त नामक राजयूह के दो 
सिवियों के आधम में साधना की, पर उसके मन वो शास्ति मे मित्री । 
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है बाहर नहीं फँंला । परन्तु मारत के कई मागो मे वह झाज भी जीवित है, 
जबकि बौद्ध धर्म मारत से तगभय लुप्त ही गया । 
ष प्लेन धर्म-प्रथ--जैन धर्म-ग्रथो को सिद्धान्त या झआागम कहते हैं । 
इनकी रचना में दो जन समाभ्रों का विशेष हाथ था। पहली सभा महावीर 
स्वामी की सृत्यु के तुरतत बाद पादलिपुत्र में हुई थी । दूसरी समा वाचवीं 
शदाब्दी ईस्वी में देवाद्धि नामक जैन साथु के समापतित्व में वल्लमी में हुई । 
इस सभा'ने जैन धर्म-म्रथो का जो रूप निश्चित किया, वह भाज तक चल 
रहा है। झधिकांश प्रारश्मिक जैन साहित्य प्राकृत में है। जैन भागम या 
चर्मशास्त्र के भग्तगंत प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं:--पावरज्भ सूत्र--इसमें जन भिशुभों 
के प्रायरण के नियम दिए हुए हैं। भगदतो सृत्र--इसमे महावीर स्वॉमी 
ने प्रप्नोत्तर रूप में जेन घर्ष के सिद्धातो की विवेचता की है। इनमे सर्वाधिक 
अ्रसिद्ध मदरवाहु द्वारा रचित कल्पसूत्र है। 

ज्षेत धर्म की भारतीय संत्कृति को देम--महावीर स्वामी मे पंच 
भद्दाव्रतीं के रूप में सामाजिक जीवन के उच्च भादश प्रस्तुत किए। भहिसा 
दर उन्होने विशेष जोर दिया ॥ सदाचार के ये भादर्श भाज मी भारत में 
लोकप्रिय हैं। जेस धर्म के भ्रढ्धिसा के सिद्धान्त का भारतीयों के चिंतन तथा 
#यवहार पर विशेष प्रभाव पड़ा । हिन्दुओं के! मक्ति-प्रधान वेप्णाव तथा शेव 
सम्पदायों में भ्राहिसा वी मावता की प्रधानदा है। जैन साधुधो ने भारत में 


कज+ >> ++ 4 ->ज>ज>++ ++ 0-० -+-+ - द+ + ल्‍-+ मे 


».. साहित्य एवं कला के क्षेत्र से--प्राइत तथा प्रपभ्नश साहित्य के 
विकास में जैन लेखकों की देव उल्देलनीय हैं । राजपूत काल मे हेमचन्द्र 
प्रादि,जैन विद्वाटों ने प्राशव तथा प्रपभ्नाश मापा में भनेक विषयों पर ग्रन्य 
लिखे | इससे भपभ्रश मापा का विकास हुमा, जिससे भागे चलकर हिंदी, 
गुजराती, मरादी भादि प्रादेशिक माषाएं जस्मी ।“नियों ने भनेक गुफाए' 


था सुन्दर मन्दिर बनवाकर भारतीय !“ अत दिया। मध्य 
भारत, सौराष्द्र प्ौर राजध्यीत में. 4 ६॥ इनमे जैन 
, 'प्रौधकर्रो की सुन्दर मूतियाँ है * 3५ (जोधपुर) 
के, खजुराहो में « - «६ मिले हैं। 
धाम - हैं। जद मन्दिर 


: में उदार सोस्कन 
> के बारे में भनेक 
से जही, बरन्‌ 


७४२६१ 


४८ आरतीय हम्यता एवं संस्कृति का इविहास 


तब प्रांशिक रूप रो सत्य हैं--इंग मान्यता को स्वीकार कर लेने के बाद 
धर्मान्पता, कट्टरता तया भनुदारता के लिए कोई गुजाइश नहीं रहती । 
योद्ध धर्म 

जैनमत की तरह बौद्धमत का उदय भी वेदिक यज्ञ तथा कर्म-काएड 
के विरुद्ध भ्रतिक्रियास्तह्थ हुआ | यह एक सामाजिक भौर मौठिक 
प्रासदोलन था । वैदिक कर्मकाण्ड के विरद्ध उपनिषदों में जो शान की 
घारा बही, उसका चरम विकास वौद्धमत में देखने को मिलता है। मेंदिक धर्म 
जन-साधारण की धामिक प्राकाक्षाप्रो को पूरा _त.कर. सका । एक तो 
शूद्रों को यज्ञ करने या वेद पढ़ने का प्रधिकार ही न था । दूसड़े, लोग दिसा* 
युक्त यज्ञो से ऊब छुके थे । यह सत्य है कि उपनिषदों ने ग्ृज्-कर्मकाण्ड 
का सण्डन करके ज्ञान का मार्ग बवाया था। परन्तु उपनिषदों के ब्रह्म 
झात्मा भादि सिद्धान्त इतते सृद्म थे कि वे साधाररा भनुष्य के पल्ले नहीं 
पड़ते थे । भरत. उस समय ऐसे घम्म की भावश्यकता थी नो सरत झोर॑ सुबोष 
हो, जिसमे यज्ञ भ्रौर पुरोहितो का भाडम्वर तथा कर वशुद्धसा न 2 
व्यावहारिक हो, जिसके द्वार समाज के नीचे से नीचे लोगो के लिए झुले हों । 
महात्मए बुद्ध ने ऐसर ही घ॒र्म देश को दिया हो, 

बरद्ध का संक्षिप्त जीवन-बुत्तास्त--बुद्ध का जत्म सत्‌ ५६३ ई० भव मे 
कपिलवस्तु के समीप नेपाल की तराई में स्थित लुम्बिदी, वन (भाषु॑तिक 
हम्मिन्देइ गांव) मे हुआ । इनके पिठा शुद्धोदव शावय क्षत्रियों के एंक धोदे 
गणराज्य के प्रधान थे । इतकी माता का सलाम महामाया था । इनका बैचपन 
का नाम गौतम था। माता की मृत्यु हो जाने के कारण इनका लालन-तालन 
इनकी मौसी महाप्रजापती ग्रोतमी से किया । ग्रोतम बचपन से ही ध्यात मग्त 
हो जाते थे। राजा शुद्धोदन ने उन्हे इस प्रवृत्ति से हटाने के लिए १६ वर्ष 
की पायु में ही उनका विवाह एक सुन्दर क्षेत्रिय क्या (यशोवरा) 
से कर दिया भौर उनके लिए सव भ्रकार के मोग-विलास की सामग्री अस्त 
कर दी । कुछ समय बाद गौतम के एक पुत्र भी उत्पत्व हुप्रा | परन्तु सता" 
रिक भोग-विलास से उनकी आसक्ति बहुत समय तक नहीं रही । 
बौद्ध साहित्य भनेक ऐसे दृश्यों और घटनाड्रों का इल्लेख कर्रतां है 
जितसे बुद्ध के मन मे बैराग्य की भावना जागृत हुई। बाहर जते 
हुए गौतम को मार्ग में पहले वृद्ध, फिर दुखी-रोगी, फिर मृतक 
भर सबसे वाद मैं वीतराय सम्यासी के दर्शन हुए । इत हश्यों ने गौवम क्के 
भावुक सन में ससार की निस्सारता की मावना भर दी, । उन्‍्तीस वर्ष की 
झवर्था मे सासारिक ढु.खो से मुक्ति का मार्ये खोजने के उद्देश्य से गौतम 
अपनी पत्नी झौर पुत्र को सोते हुए छोड कर घर से निकल पढे । कुर्छ समय 
तक उन्होंने झालार कालाम और उददक रामपुत्त नामक राजगूह के दी तप" 
स्वियों के आश्रम में साधना की, पर उनके सन को शान्ति मे मिली । 


६8202: 
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बाद उन्होंने साथियो के साथ उस्वेला (बोधगगा के समीप) के घने वन में 
जाकर ५०६ वर्षों तक कठोर तपुस्था कीं। परन्तु इसरे भो उन्हें भान्तरिक 
भ्ौर ज्योति न मिली । झ्नन्त मे गौतम ने गया के एक पीपल वृक्ष के 
ट्रंकर्‌ प्रूव समाधि लगाई | सात दिन धरे छत रात भश्ण्ड समाधि 
रहने के बाद प्राठवें दिन वैशा्खों प्रृ्षीमा की रात को उन्हे शान 
प्राप्त हुमा भौर तिर्वाण लाम॑हुआ। उस दिन से वे 'तथागत" हो गए। 
उरूँ. सम्बोधि (ज्ञान) प्राप्त हुई भौर अब वे बुद्ध (जिसे ज्ञान प्राप्त हो) 

कठलाने लगे । उनकी जान प्राप्ति सै सम्बन्धित होने के कारण गया 
खोधगयों! भोर वहु दक्ष जिसके नीचे उन्हें शान प्राप्त हुआ थो, 'बोधिवृक्ष' 
कहलाया । प्रव पीड़ित मानवता है उद्धार के लिए बुद्ध ने इस ज्ञान का सबे 
को उपदेश देने का निश्चय क्रिया । पै गया से सारनाथ (बनारस) १; 
और वहाँ उन्होंने सर्वप्रगम धर्म का उपदेश प्रपने पुराने साथी उन ब्राह्मणों 
को दिया जो उन्हे गया में छोड़कर चले गए थे । बौद्ध परम्परा भें प्रथम 
धर्म उपदेश की यह प्रवित्र घटना “घमें-घक्र-प्रवर्तन'ं (घर्मरपी खक्र वा 
चलाना) वहलाती है । जनता की भाषा मे ही घममें का उपदेश देते हुए 
महात्मा बुद्ध ने काशी, उद्वेल, राजगृह, बपिल्तवरतु भादि अनेक रथानों की 
यात्रा वी | उनके धम्मे प्रचार का ज्षेत्र सामास्यत, बता, बिए र भौर उत्तर प्रदेश 
के भाघुनिक प्रदेशी तक सीमित था उनके महात्‌ व्यक्तित्व के कारण 
अनेक लोग उनके भनुयायी बने । उनके झ्रनुयायियो की मुख्यत. दो थोटियाँ 
थीं । गृह त्याग कर बोद्ध धर्म को दौक्षा ग्रहण करने बडे स्त्री पुरुष भि्ु,णी 
औौर/मिक्षु कहलाते थे । भिक्षृ वर्ग से मिन्‍न दूसर। वर्ग गृहस्थ बौदों का था 
जो उपासक एवं उपास्तिकाए' कहलाते थे । महात्मा बुद्ध के जीवन काले से 
ही ,उनके प्रनुयायियों का एक शक्तिशाली सघ बत गया था। उनके प्रमुख 
जिष्य थे ्रातन्द, सारिपुत्र, मोद्गस्यावन, ,उपालि, सुनीति, देवदत्त, भनाथ- 
पिण्डक )।मगध के राजा विभ्विसार भौर कोशल मेर राजा प्रसेतड्ित मी महात्मा 
बुद्ध के प्रशसक ये । ४८३ ई० यू० में ८० यर्य को झवस्या में महाह्या बुद्ध ने 
शरीर त्याग किया । शोद्ध परम्परा इस घटना को महापरिनिर्वाण कहती है + 

औोड धर्मे--बोढ-धर्म मुर्य रूप से झाचार धर्म है। महात्मा बुद्ध ने 

भर्स के दर्शन पक्ष पर नही, व्यवहार पंक्ष परे भजिक जोर दिया । वे दाशें- 

निक जजाल से दुर रहे भौर उन्होंने ऐसे प्रश्तो पर कोई ध्यान नहीं दिया 

जो साधारण बुद्धि की . पहुँच _ से बाहर_ दो । वे एक दर्शन की भ्रपेक्षा एक 

नैतिक _घ्में के प्रवर्तकं झधिक थे ! उनकी दृष्टि में धामिक क्रिबा्नों की 

भ्रपेक्षा शुद्ध भाषरण भर्थात्‌ शुद्ध विचार, शुद्ध कर्म और शुद्ध मावना झपिक 

अद्ृस्वपूरां थे + उन्होने कर्म तथा ज्ञात में कर्म को मुख्य साना -पौर , शुद्ध 

झृरित्र पर भत्यधिक जोर दिया | खनके सत में शुद्ध आचरण द्ारा कोई भी 

व्यक्ति निर्वाण भ्राप्व कर सकता है | उनकी शिक्षाएं निम्त हैं.-- 












भ््न भहतीद एश्यवा एवं संरह ति वा इविहाग 


पार शापे सरव- महामा बुद्ध बी गृत्त शोर दु रा बाजार घौर 
उगका नियाहए है । किंग गाधता ने बाई यह बोडितृक्ष के हीरे गरप 
हा शाग हुप्रा। हृए शरय का सार चार धाय॑ सर्द माने जाते ैं-१) | 
(२) दस गयुर्व, (३) दू ए-विरेष बोर (४) हू सनविरोध का छपाव 

है दुख प्रषप धार सर सह है हि जीइन डुतघप है । रगार 
गत दु शा दया हुपा है । जम भी दूुश्त है, घषय भी दु:रा है, स्वाषि 
हु,रा है, सरशय भी दू रा है, प्रदिप सोर्यो मे मिफता भो दुश्स है, 
तोगा से वियुड़ता भी हुएत है भौर इलशा करो पर हिसी कयु काम 
मिएता भी दुशहै। 

३ दु'ल-शपुरप--दिसीय पाप शाप गंदे है हि यह दु शा धपार 
गद्टी है, एगगा एक बाराण है। जब हुःश है तो, प्रतीरयगमुष्ठार यो बार 
बाय हिपमर में घनुसार, ट्खपा बारह होता चाहिए । दुःए का मृत बाए 
बट थे प्रमुगार तृधणा या बाधना है। शिगर्ये शृष्ठा है, वहू ऋमो हुए 
छुटबारा नदी पा गजता। हृष्णा धर दुःशा में बारण-लायं बा सग्दस्प है 

३. हु ल-जनिरोप-नशीसशा पदार्य रह्य यह है हि जहाँ दुःश १ 
गारणा है यहाँ उससे छटकारा मी है । दुः्शा को दूर गरने का उपाय उस 
कारए वो दूर करता हैं। हुए भा वारण जो हृष्णा हैं उसड़ो जड़ * 
उगाड़ देने से दुःश बा निरोप (प्रस्त) हो सकता है। हृष्णाजा ही तथा 
या निरोध दु रा-तिरोष है । 

४, दुःख तिरोष-माई-चौय, घाय॑ रात्य यह है कि द सो से छूटने कू 
मार्ग भी दे । तृष्णा तथा प्रचिद्या झादि दु.रा के कारणों को दूर करने मे 
लिए युद्ध ने णो मार्य बतलाया वह रोप-गा!मिनी प्रतियश या दुःख 
निरोध-मार्ग कहूलाया । यह भ्रष्शगिक मार्ग हैं, जिसमें घाड प्रकार के भंग 
या प्राचरणों की गिनती है । प्रो* गोडिन्द चर्द्र पाष्डे के पनुसार भारस्म 
में दुःस-तिरोध-मार्ग के केवल तीत झद्ड थे-शील, समाधि व प्रमा । थदा 
भर भावनायुक्त राहुदय ज्ञान प्रश्धा बहलाता है। संदाचार का नाम शोल है 
भौर चित की एकाग्रता को समाधि गहते हैं । बाद में इन तीन पन्नों का ही 
विकास भाठ भ्नो में हमा । 

क्र समार में सत्र दु:रा हैं, किन्तु उस दुःख का एक कारण है 
जिमसे यह उत्पन्न होता है, उठ कारण को दूर करने पर दुख से छुटकारा 
सभव है दवा इध दुख-निवृत्ति का एक मारे हँ-भप्टागिक मार्ग ? 

अध्टांगिक सार्ग--निर्वाए की पभवस्या को प्राप्त करते का साघता- 
भार्ग बौद्ध धर्म के भाचार का सबसे महत्वपूर्ण भर ग.है .यह तिर्दाए+साधना 
का व्यावहारिक सागर है । 

३ सम्पझू हष्टि--(सत्य हृष्टिकोस) बुढ ने जो चार प्नारष रत्त 
कहे है उन्हे सली प्रकार समझना । यह हृष्टि रखना कि जोवन मे दु:ख है; 
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डुश्व का कारण है, दुःख दूर किया जा सकता है तथा दुष्व को दुर करने 
काउपाय मो हैं।.. -//ए 
२. सम्यक्‌ संकल्प ( सत्य विचार )-- निर्वाण के लिए ज्ञात मात्र 
पर्याप्त नहीं है। उस ज्ञान को जीवत भौर व्यवहार में लागू करने के लिए 
संकल्प का प्राघार झावश्यक है। सत्य हृष्टिकोश के घनुकूल जीवत निर्वाह 
के लिए सच्चे सकल्‍्प की भावश्यकता ह। इच्छा परे हिसा से रहित सकल 
सम्यक्‌ संकल्प है । ० 
३. सम्यक्‌ वचन ( सत्य वचन )-- भूठ न बोलना तथा कडी बात 
ने गहना । दंड 
४, सम्यक्‌ कर्मास्त-- सत्य व्यवहार, गदाचार, प्राशि-हिसा ने 
करना, घोरी म शरना, दुराचार से बचना भादि । 
४, सम्यक्‌ भाजोब-- ऐसी जीविवा जो नैतिक तियमों के 
विदद्ध न हो । हा 
&, सम्यक ब्यायाभ--शुद्ध तथा ज्ञानयुक्‍्त प्रवल | मानसिक दोषों 
को हटाकर झपने व्यक्तित्व को शुद्ध बनानें के लिए प्रयरत करते रहना । 
सम्यक्‌ स्मृति--- शरीर झोौर मन की दुर्वलताप्रों को मी प्रकार 
स्मरण रघता 
६, सम्यक्‌ समाधि (दित्त की एकाप्रता )--सत्य के निरल्तर ध्यात 
को स्म्यक समाधि कहते हैं । 
अध्यमा प्रतिपदा या प्रध्यम सार्ग--दुः्ख तिरोध के लिए बताया गया 
यह प्रष्टाडलिक मार्ग मध्यमा-प्रतिपदा या मध्यम मार्ग कहलाता है, व्योकि 
इसमें बुद्धवेव ने न तो प्रत्यधिक ठफ्स्या का विधान ढिया है भौर न धत्य- 
घिक शारीरिक सुख का । वास्तव मे उन्होंने भोग भोर त्याग के बीच का 
मार्ग भ्रपताया है । इस प्रफार बुद्ध मध्यम-पार्ग के प्रवर्तक थे । 
स्वावलम्वत पर बल--महात्मा बुद्ध ने दु.ख से मुक्त होते के लिए 
स्वायलम्बन पर भत्यधिक बल दिया उन्होंने मनुष्य फो स्वय का सारय> 
विधाता माना । उनको शिक्षा का सार यह था कि मनुष्य भपते ही प्रयस्‍नों 
सै संसार के दुःखों से छुटकारा प्रा सकता है। उसे इसके लिए विसी 
ईश्वर या देवता की शपा की झ्रावश्यकता नहीं है । इस प्रसंग में प्रपने 
प्रिय शिष्य झानतन्द को दिया गया महात्मा बुद्ध का उपदेश उल्लेखनीय है-- 
है ध्रातन्द । तुम स्वय भपने लिए पथ-प्रदर्भक्ष (पात्मदीप), भ्रात्म-शरण 
भौर प्रतन्यशरण बनो ! कोई दूसरा स्ाश्नय (सहारा) न दूढ़ों । प्रपनी 
मुक्ति के लिए निरत्तर विचा प्रमाद के प्रयत्न करते रहो । ईश्वर था किसी 
देदता दी कृपा पर निर्मर रहने के बदले स्वय अपने कर्मों द्वारा प्रपना 
उदार करो'-यह बुद्धजी का महत्त्वपूर्ण उपदेश था। बुद्ध ने स्वाइलग्बत 
हरारे मानवता को देवत्व तक उठाते की योजना रखी । धम्मपद नामक 


ही. पिताव धल्वधा रैव सहह्ाव का इाशिएत 


बौद्ध पर्म ग्रन्थ में लिया है--'देवता मी उस मनुष्य को नहीं हरा सकते, 
जिसने भपने ऊपर विजय प्राप्त कर धी है (| 
बोद्ध धर्म के दाशनिक सिद्धान्त 

प्रतीत्य समुत्पाद श्रथवा कार्य-कारण नियम--संसार भौर जीवन 
दोनों मे ही किसी वस्तु की स्वरतस्त्र या नित्य सत्ता नदी है। संतार के सारे 
पदार्थ तथा अ्रवस्याएँ किन्‍्ही निमित्तो या कारणों पर निर्मेर हैं। प्रत्येक 
वस्तु या घटना का कोई ने कोई काररा श्रवश्म होता है।ये निमित या 
कारण प्रनिवार्म नही हैं, इनका निवारण सम्मव है ! इस प्रतीत्य-समुत्पाद 
के सिद्धान्त को महात्मा बुद्ध ने दुःसमय ससार पर लागू किया भौर 
दुःस-तिवृत्ति (दुःख से छुटकारा) का मार्ग खोजा । श्राद्या दुःस का 
निमित्त या कारण है | भ्रविद्या के कारण ही दुःख दा ममुराद (उलत्ति) 
होता हैं। भतः प्रविद्या के निवारण द्वारा दुःख का तिवारण मी किया जा 
सकता है | यह दु स-निवृत्ति ही बौद्ध घर्म का निर्वारा है। 

क्षएशिकवाद झ्रयवा परिवर्ततवाद--क्षशिकवाद का सिद्धान्त एक 
तरह से प्रतीत्य-समुत्ताद से ही सम्बन्धित है। वौद्ध-दर्शन प्ररिषतन गौर 
क्षणिक्रता को मुख्य मानता है। जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु प्रनित्य (भ्रस्वायी) 
और क्षिक है। श्रात्मा और जगव्‌ प्रतिक्षण बदसते रहते हैं । जगंत्‌ मं 
बुद्ध भी स्थायी भौर ग्रपरिवर्ततशीस (नं बदलने वाला) नहीं है। परिदर्तत 
जीवन प्रौर छय/ का वास्तविक नियम है? स्थायित्व ग्रथवा प्रपरिवर्तन- 
शीलता सन की भूठी कश्पता है। जिस प्रकार गंदी का प्रवाह प्रतिक्षण 
बइखते रहने पर भी बही प्रतीत होता है, वैसे ही भांत्मा श्रौर जगद्‌ क्षरिक 
होने पर भी प्रवाह रूप से बने रहने के कारण नित्य या स्थायी माूर्म 
पड़ते हैं । 
के प्रनात्मवाइ--भनात्मवाद का सिद्धास्त क्षरिकवाद के पिद्धास्त की ही 
परिणाम है | बौद्ध मत स्थायी प्रात्मा की सत्ता को नहीं माततां । भात्मा 
शरीर के ही समान नाशवार्‌ है। प्रात्मा में वे समी विकार हैं को शरीर में 
हैं । झ्ात्मा भी शरीर के साथ बदलती रहती है। जिसे हम प्रात्मा 
मानते है घह एक विज्ञान-संघात-मात्र है। रूप, वेदना, संज्ञान, संस्कार भौर 
विज्ञान इन पाँच स्वस्घों के समूह का नाम भात्मा है| दूसरे शब्दों में हमारे 
मन में ह्मृतियों झौर संस्कारों था जो भी प्रमाव है उसे ही बुद्ध भात्मां 
मानदे हैं । नित्य भात्मा की सत्ता को नही मातवा बौद्ध मत की एक कर्म 
जोटी है, क्योकि प्रगर पभरात्मा नित्य तही है तो पुतर्जन्म के विश्वास का धैया 
श्राधार है। हि 
निर्वाश--जीवत का घरम लक्ष्य निवर्शिल्प्राति हैं । तिर्वाण 
पष्टागिक मार्य की साधना से सम्मव है। दुःख के कारश तृप्णा को पूरी 
तरह नष्ट कर देने से निर्वाण प्राप्त होता है। निर्वाण हु खत था जन्मन्य एस 
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के चक्र से छुंटकारे का नाम है। निर्वाश उम्ज्वल शात्ति की बह ग्रवस्था है 
जो कभी भग नहीं होती। इसे पाकर कुद मी पाना शेष नहीं रहता । 
तिर्वाण के बौद्ध विधार के सम्बन्ध में विद्वानों में थड़ा मतभेद है। कुछ 
पाश्वात्य विद्वार्‌ तिर्रश को विसाग की स्थिति मानते हैं। परन्तु वोद 
साहित्य के प्रमुमार यह ठीक नहीं है। डाकंटर राधाएष्णर के शब्दों में 
बौद्ध प्रन्य हमे जि निर्वाएण की ग्रवस्था का वर्गुन शुनाते हैं, वह मृत्यु या 
विनाश वी प्रवस्था नहीं है, वल्कि यह वह भवस्था है जो नैतिक प्रावरणों 
की पूरता से प्रात होती है, जो पवित्र घामिक जीवन की साथता का 
परिणाम है। निर्वाण यासनाप्रों रो छुटकारे का ताम है ।! 
कर्मवाव--बोद्ध धर्मे कमं-प्रपान मर्मं है। जगतु कै सारे व्यापार तप 
कियाभों का नियन्ता कम है। बोद्ध प्म से कम का वही स्थान है जो भास्तिकु 
धर्मों में ईप्वर का है । बौद्ध घर्म मे कम व्यक्ति परी सारी शारीरिक, वाचिक 
(वाणी सवंधी) तथा माठसिक त्रियाभों का बोध कराता है। कर्म ही मनुष्य के 
सुख-दुःख का दाता है| बुद्ध का उपदेश है-'जो भी ब्यक्ति,चादे बढ क्राह्मण हो, 
क्षत्रिय हो,वश्य हो भयवा शूद्र हो, सम्यक्‌ (सदु श्रववा प्रच्छा) कर्म करेगा वह 
मोक्ष प्राप्त कर सक्रेशा // एक बार मावक तामक एक ब्राह्मण विद्यार्यी ने 
गौतम से पुष्ठा कि हे योतम | यहाँ संसार में कई मनुष्य भल्‍्पायु हैं तो कई 
दीर्षापू, कई बहुत रोगी हैं ठो कई कम रोगी, कई कुरूप हैं तो कई धुन्दर, 
कई प्रसमर्थ हैं तो कई समर्थ, बई दरिद्व हैं तो कई धनी, कई मूल हैं ठो कई 
बुद्धिमान । कया कारण है कि यहाँ प्राणियों में इतना धन्तर, इतनी हीनता 
श्रौर उत्तमता दिखाई देती है। इमके उत्तर में महत्मा बुद्ध ने कर्म के भा धार 
पर प्राशियाँ थी हीनता भौर उत्तमता के भेद की व्याख्या करते हुए कहां-+ 
'माणखवक ! प्राणी कम के श्रघीत हैं। करे ही उनकी वर्ततान दशा का 
कारण है । कर्म ही प्राणियों का बन्चु भौर साथय है।। प्रारियों में जो हीनता 
भौर उत्तवता दिलाई देती है, उसका कारण मी कर्म ही है ।!! बुद्ध का वह 
उत्तर कर्म के सिद्धात्त की महत्ता पर प्रकाश डालता है। इसके भतुसार 
भरुंषप्य स्वपं भपता भाग्य-विद्याठा है। व कर्म द्वारा निर्वाण प्रांत कर 
पफता है । 
घुतर्जेन्मवाद--ौद्ध धरम कर्म के फल में विश्वास करता है।॥ उसक्ती 
मान्यता है कि व्यक्ति कर्मे के भ्रनुसार ही_प्रच्छी था बुरी योनियों में भस्म 
लेता है । २ ४] 
बोडथर्म की समीक्षा--उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि महात्मा बुद्ध 
द्वार प्रतिपादित धर्म मुख्यतः सदाचार के नैतिक नियमों की संहिता है। इसमें 
हीं मी दर्शत या भ्रध्यात्म का पुट नहीं है। महात्मा बुद्ध दार्शनिक दवा 
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झा्यात्मिक प्रार्तों में नहीं उसके । प्रात्मा हथा परमात्मा के बारे में उन्होंने 
दुरं मौत रखा । उनवा यह धर्म ऊँचे दुद्धिवा३ पर छादारित है। इसे गहीं 
भी धन्पविश्शाम, रूदिशादिता या अर्मझाण्ड बा स्पात नहीं है। यह सच्चे 
अ्षों में जनवारी घर्ष है। इस पर इहिसी बे, जाति या वर्ग विगेष का 
प्राषिपत्य नहीं या । इसरे द्वार संढके लिए शुते थे। शूर भौर लिियाँ भी 
दीक्षा खेबर बोद मंप मे प्रविध्ट हो सकती थी | यह घत्पन्त ब्यायशारिक घौर 
भानजवांदी एम है) इसे सारे बिस्तन ॥7 केस्ट घातव है) माग॥ को दुःश 
मै मुक्त बर गुपी बनाने के लिए एफ साथन के रूप में इसी कष्पता री 
गयी है। मस्मिम निकाय में इस धर्म को भारि में रप्याप्रहारी प्रध्य 
में हत्यारार"री तथा भस्त में. कल्याणशारी कद्ा गश है । गे एम विु्ति- 
परश (सासारिक शिए्यों के हशाश एर भाषाहि) है भौर हु राशर प्र 
पापारित है । इस घने हो हेररा का शोर था शताएों की भरण पर्पए 
जो लिवुतिपरर थी प्रौर देदिश युग हे पूरं से हो भारत में विमान पी । इस 
परम पर बे दिक दाम्परा वा भो प्रभाव है। तिर्षाएं का विषार उपनिषरों के 
मुक्ति लिद्डांत में लिपा धया प्रयोव होता है; इस धर्य के कूमे घोर पुनशेप 
के गिद्धांतों बा दीश उपनिपरों मे मिजवा है | हथावि पह परप्े बेंदिक गंध" 
ढर्मेशाहर परम्परा से विशुस्त दिपरीत! घो। महारया शुद्ध ने बेशें की धामा« 
दिश्ता, बैरिर यश एवं पर्मपच्श तथा बाहाएों को प्रषातत। पर धाभारित 


अपपुु-अयश्रथ? दा शिरोध किया था। .. 
दौड़ पर्ष दो छत परम हे तुलगा--दहोतों धर्मों मे समागता भी 


है घोर घगभानत्रा भी । होनों धर्मों भा हो भारप्र गापाजिक तदां 
दीरिक प्रारपोतन के रूप में हुपा। होतों ही देशों बी शालिश्तातर 
कष्दत बरदे हैं दोतों हो जन्म वर यादारित शावि-्भेर वा शणन ररते हैं 
गोर होतों के हो शर दुश धादि सब दर्णों के तिए शुप्रे हैं। दोनों ते ही 
ईदिक [पर प्ों था विरोध रिया धोर यदिता तदा तप पर बोर हवा । 
ब्रप्तु रैत प्व में घटिया को था पर पहुंचा दिया हथा । इुढ्ध वेब महीर 
शोतों हे हो सरह्‌त की शपेशा देश शोप्रररिक भ्राषाभों मे उपरेश हिए 
बौदों का भूत झाहि'र पाकि भरा में है तथा येजों का धागत में + दोनों ही 
हुच शुमार बा शक पिता हेश्श्र को जड़ों माहते। दोबों में ही हयात, पार 
और कर दाभ दी प्रदाजता है । 

होरों थे देइ-- [१] जुंत भर्षे सोतत डे दिए तप थौर हाचरा डे 
किस भरे का रेत करपर है । परकु योद रस सर धौर भोए के दोष के 
अप्रत-अ दे के रिदटी व? शाइर शपपापा है। उन बज मं जिश तर दृर्रषों 
डेशो सकी हुे सर है । रात शेर बने मुश्रत्ु अबतादा हरा प्तों का कर्ष 
है। (२) रोड बड़ शहर छोक्त को पर इ विदोक हुई हजशाव्‌ बार॥। है। 
का ब१ +९दाए रु कपरा दि बू६ः के बच दे दो डापरत बे! विप 
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तत्त्व है जो कभी नष्ट नही होता। बौद्धों की विचारधारा का फल उनका 
क्षणिकवाद प्रौर भनात्मवाद का सिद्धान्त है। परन्तु जैन मत्र सृष्टि को 
नित्य, भनादि भौर कभी नप्ट न होने वाली मानता है। बह झात्मा के 
प्रश्तित्व में मी विश्वास करता हैं। 
डोठ सघ-बौद्ध धर्म के 'त्रिरत्न' मे बुद्ध भौर घ॒र्म के बाद सघ का स्थान 
है। मिश्षु भपनी प्रार्थता मे तीनो की शरण मागते थे--दुद्ध शरण गच्छामि। 
धर्म' शरण गच्छामि | सघ शरण गच्छामि । सघ की स्थापना महात्मा बुद्ध ने 
प्रजावन्‍्त्र-प्रणाली के भाघार पर की थी। बौद्ध धर्म के भ्रसार मे सघ का 
महत्त्वपूर्ण योग था| मिक्षु विहारो में भ्रनुशासित जीवन व्यतीत करते थे 
और धूम धूम कर घ॒र्मं का उपदेश देते ये । 
चौद्ध धर्म की संगीतियाँ या सभाए'- बौद्ध धर्म के विकास में घार 
सगीतियों का महत्त्व है । पहली संग्रीति महात्मा बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद 
राजगृह में हुई । इसमे बुद्ध के उपदेशों का सकलन किया गया । दूसरी सगीतति 
महानिर्वाण के सौ वर्ष बाई वैशाली में हुई। यहाँ बौद्ध सप भे मतभेद के 
कारण दो शाखाए' बन गई ---(१) स्पविर जो परम्परायत नियमों के प्रतु- 
यायी थे, भ्रौर (२) महासाधिक जिस्होंने संध मे कई नवीन तियम लागू 
किए । तीसरी वौद्ध सगीति प्रशोक के काल मे पाटलिपुत्र में हुई। इसमें 
अमिधम्मपिटक के कथावत्यु भाय की रचना हुई । इसमें बोद्ध धर्म की दार्श- 
मिक व्याझ्या है। इस भगीति में थेरवादी या स्थविरवादी हष्टिकोण की ही 
प्रधानता रही । चौथी बौद्ध+सगीति कुषाण सज्नादू कनिष्क के राज्यकाल भें 
कामीर में वमुमिश्र की भ्रध्यक्षता में हुईं।इस सगीति से बौद्ध भ्रन्थों के 
ऊपर टीकाए लिखी जो विमापा कहलाती हैं। इस सगीति मे सर्वास्तिवाद 
नामक बौद्ध भम्प्रदाय की प्रधानता थी | इस सगीति से बौद्ध धर्म की महायात 
शाखा फो मान्यता दी । 
महापान बौद्धमत--मोलिक बौद्मत जिसे हीनयान बहते हैं, 
धुणेंतः बुढिबाद पर झाधारित था। उसमें श्रतिपादित चार प्रार्ये-सत्य, 
प्रष्टाज़िक मार्ग तथा तनिर्वाण के विचार केवल बौद्धिक वर्ग की समझ 
मे भां सकते थे।दे सर्वसाधारण को बुद्धि से परे ये । इसके भतिरिक्त 
शुद्ध ने निर्वाण-प्राप्ति के लिए गृह त्यागकर सन्यासी बनने पर जोर दिया 
था | भूल बौद़ धर्म में गृहस्थो के लिए निर्दाए या मोक्ष की व्यवस्था ही न 
थी । ऐसी स्थिति मे मकित-प्रघान वेष्णाव घममं, जो उपरोक्त करमियों से दर 
चा, बहुत छोकप्रिय होता जा रहा था। झतः बौद धर्म मे ऐसे परिवर्तन की 
आवश्यकता भनुमव हुई जो सर्वेत्ाधारण को अ्रपनी भोर झ्राकपित कर सके 
प्ौर जिसमे गुहस्यों के लिए भी मोक्ष या निर्वाण की व्यवस्था दो । प्रथम 
शताम्दी ईस्ब्ो में मद्दायाद सत के उदय ने इस झावश्यक्रता को पूरा किया ॥ 
सहशायान मत की मुस्य विशेषताएं थीं: 





के 
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प्रकार प्रल्ग-प्रलग नहीं, बल्कि एक हैं ।' “जब पनन्त प्राणों के साय अपने 
प्राण का बसा मिलन हो, जैसा मिलन नदियों का समुद्रों के साथ होता है, 

तमी भ्रनसत जीवन की प्राप्ति होती है। भमरता झथवा निर्वाण प्राप्त करने 
से नह, ।” शान्तिदेव के भ्रनुसतार भपने सह वन्धुप्री को दुःख से मुक्ति दिलाना 
निर्वाण से कही प्धिक थे यस्कर है । इस प्रकार शान्ब्रिदिव दे सातवी शता- 
ब्दी मे सारी मानवता की प्रमिन्न एकता का स्वप्न देखा था इनका मत 

था कि इस दुःखमय जगव्‌ मे यदि सुख की सृष्टि करनी हो तो इसको घड- 
लड़ करके प्रनेक देशों, भनेक जातियों या घनेकजनों के रूप मे न देखकर 
एक अखड जगतु या प्राएिलोक के रूप मे ही देखना चाहिए ।? 

रुंस्कृत भाषा का प्रयोग-- हीवयान का साहित्य प्रालि मापा मे रचा 
गया था । परन्तु महायान के प्राचार्यों ने भ्पने साहित्य की सस्कृत भाषा में 
रचना की । प्रश्वधोष, नागाजुन, श्रायंमित्र, वसुवन्धु, धर्मकीति झ्रादि 
विद्वानों ने महायान मत को सुहद दाशंनिक भाषघार प्रदात क्रिया | हतकी 
प्रसिद्ध रचनाएं सस्कृत माया तथा साहित्य की पमूल्य निधि हैं । 

बोद-दर्शाव के सप्रदाप--होनयान बौद्धमत के दो दाशंनिक सप्रदाय 
हैं-(१) बंभापिक भौर (२) सोत्रान्तिक । इन में मुख्य मतभेद सात्ता के 
सबन्ध में है | 

१. देभाषिक-इस मत के भनुसार प्राश्वरिक भौर बाह्य भयवा मानसिक 
झ्रौर मोठिक दोनों ही जगत सत्य हैं। मानसिक विज्ञान, विचार पौर 
भावनाएँ तथा बाह्म विषय, वस्तु भ्ौर पदार्थ समानरूप से सभी सत्य हैं। वस्तु 
और विचार सभी की सत्य मानने के कारण बमापिक मत को सर्वास्तिवाद 
भी कहते हैं। इस मत की दृष्टि में बाह्य पदार्थों का ज्ञान प्रत्यक्ष द्वारा 
होता है । 

३. सौज्ञास्तिक--वैमाषिकों कौ तरह यह सप्रदाय मी मानसिक 
भोर भौतिक दोनों जगत्‌ को सत्य मानता है | इस के झनुसार बाह्य पदार्थों 
का ज्ञान भनुमान द्वारा होता है। तदापि बाह्य पदार्थ बास्‍्तविक हैं, काल्प- 
निक नही | 

सहायान मत के दार्शतिक संप्रदाय--महायान बौद्धमत के भी दो 
दाएंनिक संप्रदाय हैं--( १) पोगाचार था विज्ञानवाद झौर (२) शून्यवाद 
या माध्यमिक । 

ष १. विज्ञानवाद या योगाघार--विज्ञानवाद या योयाचार सप्रदाय के 
संस्थापक भायें मैत्रेय (त्तीसरी शताब्दी ई०) थे। इसका प्रसार प्रसय 
बसुबन्धु, दिहलाग औौर धर्मकोति भादि बौद्ध दाशंतिकों ने किया | इस 
संप्रदाय के झनुसार केवल चित्त या विज्ञान ही एकमात्र सत्य है। इसीलिए 
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और प्रनुशासत के नियम दिए हुए हैं। सुत्तप्रिदक भे मझ्भात्मा बुद्ध वी नैतिक 
शिक्षाएं संकलित हैं। म्मिधम्मविटक में बुद्ध को शिक्षाप्रो में उतब्य दार्शे- 
बिक सिद्धातों का उल्लेख है । 

घोड़ धर्मे का प्रतार-स्पूर्वी मारत में उदित हुप्रा बौद्ध धर्म छीन 
ही माट्तवप के विभिन्न प्रदेशों भे फेस गया । भारत की सीमायो को लाधकर 
गद्दू धर्म मध्य-एशिया, कोरिया, चीन, जापान, तिब्बत, नेपाल भादि देशों में 
फैन गया । दक्षिणी-पूर्वों' एशिद्मा के देशों मे मी इसका व्यापक प्रसार 
हुप्ा_। लका, वर्ना, कम्युज (कर्वोड़िया) चस्पा (विएडलाम), इस्डोतेशिया 
स्पाम्‌ शौर मलय प्लारि देश मी बोढ़ धर्म के प्रमाव में भा गाए । बौद्ध धर्म 
का इतना व्यापक भ्रसार विश्व इतिहास का एक य्रौखपूर्ण ग्रध्याय है । 
यहू धरगार कई कारणों से संमव हुथा । महात्मा बुद्ध के महाद्‌ व्यनित्व 
एवं त्यागपूर्ण जीवन ने जनवाधारणु वो भाज[पित किया। बौद धर्म सदाचार 
के जियमो पर आधारित, कर्मंकाण्ड से मृक्त एक सरल धर्म था। परत यह 
बुद्भिवादी लोगो में तथा तिस्त थर्य में लोकप्रिय हुआ । यह सानतवादी धर्म 
था जिसके ढवोर सद के लिए खुले थे। इसगे किभी प्रकार का जाति-भेद 
ले था। प्रति. यूह धम्म निम्न बर्णों भे भ्रधिक लोक-प्रिय हुप्रा ! इसके प्रसार 
में धोद्ध संघ ने महत्वपूर्ण पोग दिया | सघ एक पनुशासित भ्रौर मली प्रकार 
संगठित भस्था थी भौर उसके मिक्षु-मिशुणी निपमित रूप से घूम-धूम कर 
घूमें का प्रचार करते थे । बौद्ध धर्म के प्रसार में राज्य!श्रथ का भी बहुत 
मुदृत़्य था। मौर्य सप्राट्‌ श्रशोक तथा कुपाए सप्लाद्‌ कनिध्क ने बौद्ध धर्म 
के प्रसार में महत्वपूर्ण मोग दिया । ४ 

चोद पघर्म को भारतोय संस्कृति को देन--प्रहात्मा धुद वया प्रन्य 
बौद विचारों ने भ्रपती शिक्षाप्रों में गदाचार के उच्च प्रादर्श--क्षमा, 
प्रेहिसा, शील(सच्यरित्र), विनय, मातव-वल्याण, करुणा धादि पर बल 
दिया । भहायान मत ने कष्णा के विचार को प्रिकुसित क्रिया और समस्त 
दुंसी मानवता को दुःख से मुक्तिदियाने का संकल लिपा। इन पादशों ने 
भारतीय जन-जीवत में सैतिक चेतना जागृत बी । बौद्ध पर्म ते 
ऊॉच-मीच के भेद पर भाषारित दर्णन्य्यवस्था का खष्डन किया भौर सब 
थी समातता वी घोषणा की । नारी को भी सथ में सम्मिवित होते तथा 
झपता प्राध्यात्मिक विकास करने का पूर्ण प्रधित्रार प्रदान किया । 

घातक क्षेत्र में ऋन्‍्तिकारी परिवर्तत-मदहात्मा बुद मे एक रेसा 
सुर धर्म मारत को दिया णो सब प्रकार के कर्मकाण्ड तथा भषध-विश्शगों 
से रहित या, नो शुद्धाद तथा मानववाद पर झ्राधारि्र था घौर जो 
हुएली मानव को मुक्त करने के लिए श्त-संतत्ध रो । बौद-पर्म ने त्याग 
सबा सोस्पास (निवृत्ति] की विचारधारा को भारत में लोहाव तयाया। 
शद्दापात ,बोद़ संप्रशुय ने बुद्ध तृषा बोबिवत्तों को देवगा माता भौर 
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उतनी शूत्तियों हो प्रशा श्रारश्श थी । इसके फ्शाक्‍्श्य पौद्यछिक हिंदू 
धर्म प्र भी भागे जाइर मूति-यूज़ा वा प्राइम्म हुमा । बौड़-गंध का गंगठते 
पराभिक हच्टि से मद्धस्वपू्णं पा । इत सगठत प्रणाली को डिदद्मों के मंद्रदापों 
ने भी प्रवनाया | उनके मो तपा खयडयों पर बोद़ संघ छा प्रमाव धाज 
भी स्पष्ट है । 
पौद्ध साहिप त्पा बौद्धिक स्वहल्तरता--दीतगांत के लेखकों ते पालि 
मापा के साहितय को धपा मद्गायाव के थेगकों ने धंहुत भाषाओे गाहितव 
को प्मृद्ध बनाया । शाव-विज्ञान के छेत में बौद़ों की गदृस्वपुर्ण देव बोद़िक 
स्वतन्थता है। मदात्मा बुद्ध ने स्ववस्त्र विचार वो हमेशा प्रोत्माइल दिया। 
उन्होंने श्रपने जिप्यों को 'बात्म-दीप! (स्वयं भाएँ * शक) होने वा उपदेश 
दिया । इसी कारण वोद्ध दार्शनिकों ने दर्शन की गमस््याप्रों पर दिता 
किसी प्रकार के थूवव धात्रह के स्वतन्तता गूर्दक विचार किया । बौद़ दार्शनिक 
सागाजुन, बयुवन्धु तथा धर्मकीलि वी समार के महाव्‌ दर्शन-शाह्वियाँ में 
गराता की जा सकती है। दिद्युनाग नामक दौद्ध प्रस्थायं का मारवीय 
तकंशास्व में बहुत ऊँचा स्थान है । शिक्षा-छेत में बौद्ध धर्म की देव भवुपम 
है । नालनन्‍्दा धौर विक्रमशिवा के विश्श-विस्यात बौद्ध विश्वविद्योलय तथा 
अन्य अनेक बौद्ध मठ शताब्दियों तक मारत में शिक्षः प्रदात करते रहे । 
कला के क्षेत्र में देन--म।रतीय कला का वास्तविक इतिहास बौद, 
ऋछ्ष कृतियों से ही प्राए्म्म होता है। भ्रशोक द्वारा विदित स्वम्मों मे 
भारतीय बसा कर पर्यन्त ग्रौरदपूर्ण धरध्याय प्रारम्भ होता है। वोडडों ने 
मारत मे भ्रनेक सुन्दर स्तूप, चेंत्य, बिहार तथा बुद्ध-प्रतिमाएँ बनवाई 7 
मूतिकला के क्षेत्र में बोद्धो की देन भ्रद्वितोय है। गान्थार में प्रुवानी क्ता की 
अर से बुद्ध की प्रतिषता दतता प्रारम्म हुआ ) शीघ्र ही गास्याद हँसी 
बहुत प्रमिद्ध हो गई। दुद्ध-प्रतिमा के निर्माण मे भारतीय मूर्तिकला कों 
महत्वपूर्ण मे रखा दी । शीघ्र ही सबुरा, मालखा भौर सारनाव में सूरिकता 
को प्रत्तिदध शेलियाँ विकसित हुई । सारताथ केसर की बुद्धद्अतित्रा भारतीए 
मूलिकला का सुन्दरतम सभूना है। इस भ्रतिमा के मुख से कश्णा को भावना, 
भार शान्ति की अनुभूति तथा भ्रन्तरमुपत्ता टपकती है। प्रतग्ता के विश्व 
प्रसिद्ध गुफा-चित्रो मे अधिकतर दृश्य महर्॒मा बुद्ध के जीवन की घटताभों से 
सम्बन्धित हैं । 
भारतीय घंस्कृति का विदेशों में प्रसार--शैद्ध धर्म के मःष्यम से 
मारतीय सम्हृति का मध्य-एशिया, छोन, कोरिया, मचूरिया, जापान, लेका, 
वर्मा, नेपाल, तिब्बत तथा दक्षिण-पूर्वी एशिया के सुमात्रा, मलाया, कम्वोडिया, 
विएलनाम, इण्डोनेशिया प्रादि देशों में श्रम्मार हु ग 
घोड़ धर्म का प्राछुनिक गुप्त के लए ग्हत्व--आ्राज के वैशेततिक 
तषा बुद्धिदादी यु में बौद्ध धर्म संसार के लिए विशेष भ्राफ देश रखता है । 


मूलभूत धामिक विचार १ 


धाषुनिक युग का बुद्धिवादी व्यक्ति ऐसे धर्म की प्रपेक्षा करता है, जो सव 
प्रकार के कर्मकाण्ड तथा प्न्थ-विश्वासों मे मुक्त हो भौर जो केवल बुद्धिवाद 
भौर धदाचार पर आधारित हो। भाज हमे ऐसे घर्म को प्रावश्यकता है 
जो सारी भानवता कौ एकता पर बल दे; झाप देखेंगे कि बौद्ध धर्म ही 
एक मात्र ऐसा धर्म है जो भ्राज के युग की माय को पूरा कर सकता है। 
बौद्ध घमम, जँसा हम पहले बता छुके हैं, कर्ंकाण्ड तथा प्रग्ष-विश्वामों पर 
नहीं, वरव्‌ बुद्धिवाद भर सदाचार पर भाधघारित है। यदी नहीं, यह धर्म 
सारी मानवता को दुख से मुक्त कराने के लिए कृत-सकल्प है! भाज 
विभिन्न राजनीतिक विचार-घाराप्रों तथा स्वार्यों के सघप के कारण 
विश्व-पुद्ध का खतरा उपस्थित है और मानव का भ्रस्तित्व संकट में पड़ा 
है। ऐसे समय प्रदिसा, प्रदशील प्रोर करुणा के झाद्शों पर झ्राधारित 
बौद्ध धर्म निश्चय हो विश्व-शान्ति की प्राशा दिला सकता है । 


यो 

सॉल्प--सैद्धान्तिक दृष्टि से योग साख्य-दर्शन पर झाषारित है । 
सांख्य में २४ तत्त्व माने गए हैं, जिनमें प्रकृति प्रौर पुरुष ये दो प्राघारभूत 
तत्त्व हैं । प्रकृति जड़ तत्त्व है प्ौर पुरुष चेतन तत्त्व। 

प्रकृति एवं पुरुष के संयोप से पृष्टि-एचना--सांख्य के भनुसार सृष्टि 
थी रचना ईश्वर द्वारा नहीं हुई; बढ प्रकृति भौर पुरुष के सयोग का फल 
है। प्रशृति एक है, पर संत्व, रज भौरं तम ये तीन गुण इसके भ्'ग हैं । तीन 
गुर्शों का यह विचार सार्य की भारतीय दर्शन को भहत्त्वपूर्ण देन है। सीन 
गुणों फी साम्यावस्था प्रकृति है, किस्तु पुरुष के संयोग से प्रद्भति के इन गुणों 

_ मै क्षोम उत्पन्न होता है धौर प्रकृति , का विकास प्रारम्म हो जाता है। 

प्रक्कृति से सर्वप्रथम महत्‌ था ब्रुद्धि तस्‍्व उत्पन्न होता है भौर उससे क्रमण३ 
अहंकार, मन, पंच ज्ञानेन्द्रियाँ, पच्र कर्मर्द्रियाँ, पच -तन्मात्राएँ तथा पच 
महाभूत (भ्राकाश, वायु, तेज, जल भोर पृथ्वी) उत्पन्न होते हैं। महाधूतों के 
बाद पर्वत, दक्ष, जीवों के भौतिक शरीर भ्ादि पैदा होते हैं। साख्य के 
प्रतुमांर प्रकृति वा यह विकास ही सृष्टि-रचता की प्रक्रिया है श्रौर इसका 
उद्देश्य पुष्य को भोग भौर भन्‍्त में मोक्ष प्राप्त कराना है । 

चुंदंद कर स्वदप--प्रकृति परिवर्ततशील, सक्रिय तथा जड है । इसके 
विपरीत पुरुष विकाररहित, निष्क्रिय भोर चेतन तत्त्व है। पुष्प न कर्ता है 
ध्रौरं न भोक्ता । वह शरीर, इन्द्रियाँ, मत भौर बुद्धि णो प्रकृति के विकार हैं, 
धनसे भिन्न है । परन्तु जब वह देह भादि प्रह्ृोति के विकारों से प्पने को 
एक सममभने लगता है, तव यह कर्ता भौर मोक्ता वन जाता है भोर कर्मफ़ल 
से बधकर दु:ख भोगता है | 
४ सोग--योग स॒ख्य-दर्शन का श्यावहारिक पूरक है। मन को एकाग्र 
करने के लिए प्राणायाम, ध्यान, समाधि भादि जिन व्यावहारिक ध्ताषतों की 
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योग में ईगवर की भ्रतिष्ठा की गई है। भ्रतः इसे 'सेश्वर साख्य' 
(ईववर-पुक्त सास्य) भी कहते दें, परन्तु यह ईश्वर को कल्पना अयूरी है । 
ईपवर सृष्टि का कर्ता नद्दी, केवल एक पुरुष विशेय है । 
भौता में थोग की व्यास्या--थीग के महृत्व वो गीता मे पूरी तरह 
स्वीकार किया गया है। ज्ञानयोग तथा कर्मयोग दोनो का प्रम्यास- करने 
बालो के लिए योग की नितान्त श्रावश्यकता है, क्योकि इससे उत्तम प्रकार 
के स्वास्थ्य तवा मनोबल की श्राप्ति 'होती है। श्रीकृष्ण ने योग की सुन्दर 
परिभाषा दी है--'योग न तो कोई चमत्कार है भौर न शरीर को प्रीड़ा 
यहुचाना ही.योग है। जे प्र श्रोहर आर विद्वार में सन्तुलित है, 
कर्म-पेप्टामों मे भति नहीं वरता, जो सोने भौर जागने में नियम का पालन 
करता है, उसी को योग-साथन ठीक है! 7 । | 
77 : “* थ्ोग-दर्शन की महत्ता--योय-दशन भारतीय धर्मों को सदा से प्रमा- 
वित्त करता रहा है | प्रकृति, पुरुष, तिगुय-सदू, रज, तम, भौर भ्रृष्टि 
रघना सम्बन्धी सारूय दर्शन के विचार भ्रधिकाश भारतीय दर्शनों तथा मतो 
भे स्वीकार किये गये हैं। योग-साधना की विधियाँ--प्रासन, प्राणायाम, 
ध्यान, घारणा, समाधि भादि का भी झनेक दशनों तथा मतो मे ग्रहरा हुआ 
5 है। ध्यावह्रिक उपयोग के कारण योग का महृत्त्व सदा रहा है। योग को 
+ मानव-व्यक्तित्व के सर्वोच्च विकास का साधन माना गया है । बौद्ध तथा जैन 
'“मत्ती में योग यो वँसी ही प्रतिष्ठा है जैसी पतजलि के योग-सूत्र में । बौद्धनमत 
के भ्रष्टागिक-मार्य की सम्यक्‌ रापाधि योग की ही सूचक है । 
१. गीता, ६.१६-१७ 
'भ्रम्यास के लिए प्रइन 
१, मारतीय सस्कृति के मूलमूत घामिक विचारों का उल्लेख कोजिएं । 
२ ब्रह्म भौर धात्मा के संबन्ध में उपनिषदी में क्या कहा गया है ? 
३. उपतियददों की शिक्षाप्रों का उल्लेख कौजिए। उपतिपदों के 
विद्यार किस प्रकार वैदिक धर्म से भिन्न हैं ? 
४. “गीता के निष्काम कर्मयोय तथा मक्तियोग पर एक लेख लिलिए । 
५. जेंव धर्म की प्रमुख शिक्षाओों का उल्लेख कीजिए । 
६. महात्मा बुद्ध के जीवन तथा शिक्षा्रों के बारे मे दताइए। 
७. धोदध धमे के प्रमुख सिद्धान्तो का सशेप में" उल्लेख कीजिए! 
महायात बौदमत की विशेषताएं क्या हैं ? 
८. जैव भौर बौद्धपर्म के स्िद्धास्तो की तुलना कौजिए । 
६. तिम्नलिखित पर संहेप में टिप्पणौ| कीजिए 
(१) गोठा में भादर्य मानव को कल्पना, (२) स्थाइबाद कया 
विद्धान्त, (३) प्रतीरय-ममुस्याद (४) योग-दर्शत के प्राठ भंग । 
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बै णायते पुत्र: प्र्षाव्‌ भात्मा ही पृतरश्ष में जन्म सेती है। इस प्रदार हे 
मनुध्य पुत्र द्वारा.ही प्रमरता प्राप्ठ करता है। पुत्र उत्मत्न करना ही विवाह 
का सुस्य उद्देश्य माना गया है। युत्र शब्द गा प्य है पुम्‌ नामझ नरक 
से दिवएों को रधा करने वाया ॥ पुत्र उत्सन्‍्न करते ही पिता पितृ-झणा से 
मुक्त हो जाता भा । पुत्र पर ही बौदुग्दिद एवं जातीय विकास तिर्मर था । 
स्पेध्ड (बढ़े ) पुत्र राय जुटुस्‍्य में विशिष्ट रथाल माता यया है उसके प्रधिकार एवं 
कत्ते बय प्रधिक है । स्येष्ठ पुत्र हो थाद् में पिष्ड देने गा ध्षिवारी है । पिता 
को सुस्यु के बा३ छोटे भाई बहे माई के हो प्रयीत रहते है । उदा कर्शस्य 
है कि बह छपने सोइयों का पुत्र रे समान प्रालन करे । परन्तु उयेष्ठ पुत्र का 
यह महत्त्व उसके कर्रव्यों पर भाषारित है । माता गा भी धुटुभ्व में उच्च 
रपान है। , कुछ ््पृदियों मे माता को पिता के उच्ष्य स्थान दिया गया है 
वह पिता से हजार पुना प्रधिरर थरद्ध य बताई गई है । 
शममेशासत्‌_माहयों गे बंटवारे की प्रशंसा नहीं करते पौर बढ़े सम्मि- 
लि अुदुस्य कर ही .प्रादरं रखते हैं। मनु का एपन हैँ कि पुटुस्द के 
सदस्यों को छोड़ते. पर.पाप्र झपठा .है ॥ पिता जी पृत्यु के बाद भी बड़े पुत्र 
के सरदाण में सयुक्त शुटुम्य पूर्ववत्‌ चलता रहे-यह धर्मशास्त्रों दी व्यवस्था 
है। साता-विठा दी सृह्यु के बाद सभी झाई मिलबर उनकी संपत्ति को बरा- 
बर इांट शफरो-हैं पर भ्रधिक प्रच्छा हो यह है कि छोटे भाई बड़े माई के 
धषीन दंसे ही रहें जैसे दिला के साथ रहते थे। संयुक्त परिवार के प्रति 
धपने क॒तंव्यो, का, प्रल्ती प्रदुर पातन करने पर ही बडे पुत्र को “स्येप्ठांग' 
(बेंहूक संपदि का भविरिक्त भाग) पाने का भपषिकार है, प्रस्यया मही । 
सुख बुदुष्ब में खोदाई तथा पररपर प्रेम की मावता होता भाव 
शयक भाना जाता था। घेदिक साहिएय में यह प्रार्थना है-'सहृदपता, मत से 
शुद्ध विचारों की प्रतिष्ठा, परस्पर बेर न बरना, पारस्परिक प्रेम हम सभी 
हुदुस्‍्व के सदस्य देते ही करें जंसे याय धपने बछड़े के भ्रति करती है। पुत्र 
माता-पित्रा के प्रति घोर पत्नी प्रति के प्रति, भाई भाई वे प्रति घोर बहिन 
डहित के प्रति मधुर ह्यवहार करें ( एकमति झौर गर्म होकर 
सभी परस्पर मघुर भाषण 5 
7 हम्पत्ति; उत्तराधिकार एवं विभाजन--आरम्म्‌ में सयुक्त शुद्धम्व की 
सम्परि) भे_ सदस्यों की ब्यत्तिगद सम्पत्ति स्रस्मिप्तित नहीं थो। परन्तु बाद 
६ डुटृम्व “भी सर्पात से भलग व्यकितेयत संपत्ति रखने का प्रधित्रार त 
# रहा मनु पुत्र, रत्री घौर दास हो भपत्ति का स्वामी बुटुम्ब के धध्यक्ष को 
मानता ॥'स्त्री |... नूपत्ति जिसे 'स्त्रीधन! कहा जाता था, 


८ की प्राचीन मारतीय 
४ रे६२॥ 












प्रछंष स्ण सती थी । पे बह पोज (चुस्ओ) में चुपद्दार है छापाओं 
छस विवाह के पिजता थी ह्वर्तत्रतापूव डपयोग 
छकती थी । का 
चुटुम्व की एपकि की था ॥ मामार्यतः बिता 
भृत्यु के बाद ही भर बाबत 
ह्मूति बी टीका प्रदा्षरा वा न है कि दृदता के जीवित रही जीती 
से सपरि पा करा हैं, बयोकि | कुदाव दी.संपर्ति मे 
झधिकाए दोता दि पिता. अ्नपत्र प्रतग होठों ह' 
मे समान भे 3 परम बी के बाद धलग दोते ज्येप्ठ 
को, बह धपने छो के प्रति भपना के धूरा कर, 
सर्पत्ति वी झतिरित भ ५ भी मिलता था ॥ 
कार के जटिल थे चर्मशास्त्र उत्तराधिका: 
प्रश्ग में बारदे (२ के पुत्रो तथा हप॒लिं पर दावों का उर्लो्त करते 
ह। इलमे (गोद लिया हुआ) 55 भी शार्मिल है उत्त 
शाधिकारी (दिबाहिता नो से दयस्क प5 छपी पी हक 
के नि सम्बस्धी चघिकारी जाते थे. बई पुत्र को गो है 
चर सपरत्ति बीसवा भाग अधिक मिलता था जिसे | कहा जाता हैं! 
सं! नहीं था । वर लगा 
उसके टीकीर्वार्रि दृदज्ञानिश्व ९ रियो की एक सूची पपुत्र के बाद 
स्‍त्री भौर दर प्रविवा्दित 
कर्मों मे सत्ति में सर्मी' श 


रहते हुए स्वाये की झाघना पर जियनल्‍्ण रहता चा। संकट 
सदस्य एक दूसरे के अति सहानुभूति रुखते ये भौर परह्पर मिलकर 


छाए सामनी कर बाते ये । 
चंच पहायज्ञ-्मशस्तो मेहरेरु कुटुम्व मे प्रतिदित बाज सदा 
ऋ ६ विधान हैं. ६ दे पच मदीयन झसख्वारों में गिने जाते हैं. भोर लिस्न है 
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(१) इह्मयश्--वेद का प्रध्ययन और प्रध्यापत, (२) देववज-- 
इन्द्र, प्रजापति, सोम पादि देवता के लिए भ्रग्नि में घृत भादि की भादहुति 
डालकर हवन करना, (३) पिठृयज्ञ--अपने भृत पितरो के निमित्त तर्पण 
सथा आाद् का झ्रायोजन, (४) मनुष्ययज्ञ-प्रतिथि-्यत्कार, . (५) 
भूतयज्ञ--सपस्त जीवों, जेंसे कुत्ते, कौदे भ्ादि के लिए भोजन डालना । 
जैसा कि इन पर यज्ञों से भ्रकट है, गृहस्थ का कर्तव्य सारे प्राणियात्र के 
प्रति था ६ गृहेस्थ के दैनिक जीवन में प्रत्रियि-सत्कार का विशेष 
कक था ।४' 

ऋणशा-घर्मशास्त्रों के भनुस्तार स्‍्रत्येक गृहस्थ पर तीन ऋणों का 
आर होता था । (१) पितृ-छण, (२) ऋषि-ऋण, (३) देव-ऋण ।ये एक 
प्रकार से सामाजिक, सांस्व तिक तथा घामिक कत्त व्य थे, जिनका पालत करना 
प्रत्येक गृदस्थ का दायित्व था । सस्तान उत्पन्त करके पितृ-ऋणा, स्वाध्याय 
हारा ऋषि-ऋण तथा यज्ञ द्वारा देव-ऋण इहुकाता संमद था। 

०“ समाज सें छटुस्व का सह्त--प्रोंचीत” भौरतीय समाज मे कुटुम्व फा 
विशेष महृत््व.था । बहू सामाजिक जीवन की भाषारभूत इकाई थी। कुट॒ुम्य 
के नियम तथा परम्पराएं 'कुल-धर्म' कहलाते थे भौर उन्हें समाज धपा 
राज्य की घोर से मान्यता प्राप्त पी । ' 

«.. संयुवत बुटुस्‍्ब नामक संस्था का मारतीय समाज तथा सम्इति के 
स्कहप को शवाए' रखने में महत्वपूर्ण योग रहा है । वस्तुतः संयुक्त शुदुम्ब 
का भारतीय सामाजिक जीवन में दीर्घ काल तक भ्स्तित्व भारतीय मतोबृत्ति 
के समप्टि की धोर मुकाव का परिणाम है । 

7! 5 प्राज के सेंघर्षम्यं जीवन में संयुक्त कुटुम्ब का पालन कठिन हो 
कहर के है पी पवन अकाल» तक ब्लाक आधिन न कण, व्मधन्‍इ“ वी अंषा को जारी 


$ 7? है १" 7 १9९ '+  : से इन्कार नहीं किया 
न है 5 ३ हैं। संयुक्त परिवार के 
की! ती भौर सकटे के समय 
थे एक दूसरे को संदापता - करते हैं। प्रत्येक सदस्य पपने व्यक्तिगत स्वार्थ 
रपा सुख से ऊपर उठकर सारे परिधार के -हिद की सोचतोंहैत-सदि प्रत्येक 
सदस्य भपने उत्तरदे/यित्व को भूली ऋकार- पूरा करे धौर_कुदुम्व पट भार त 
ही, तो संयुबत कुटुस्व मे रहना जीवन वा वरदान दन जाता है। किन्तु यह 
तमी सम्भव है जब, सव ग्रेसस्लतोपूर्यक_ पपने बर्तव्यों को पुरा करें। गयोंकि 
निल्य बलह होने पर नो संयुत्ृत-कौटुम्बिक जीवन घमिशाप बन जाता है। 


(35 अर संस्कार 





संस्कार का भपुं--मारतीय विचारकों मे मनुष्य के व्यक्तित्व के पूर्ण 
वदिवास की जो योजना रसी, उसका प्रयम्‌ सोपात सस्कार तथा द्वितीय सोपान 
भाधम हैं। मनुष्य-जीदत गर्माषान से शुरू दोता है स्लौर श्मणात भें उसका 


है 40% 0४ 24८ आप 522. 


(१) द्रद्ययज्र--वेद 'ह प्रध्ययन भौर अध्यापन, (२) दैवयश्ञ-- 
इन्द्र, भ्रजापति, सोम भादि देवतापों के लिए भग्नि में घुत धादि की भाहुति 
डालकर हवन करना, (३) पिठृयज्ञ--अ्रपने मृत पितरों के निमित्त त्पण 
तथा श्राद्ध का भायोजन, (४) मनुष्ययज्ञ--प्रतिथि-सत्कार, (१) 
भूतयज्ञ--समस्त जीवो, जैसे झुत्ते, कौवे भादि के लिए भोजन डालता। 
जैसा कि इन पंच यज्ञों से प्रकट है, गृहस्थ का कर्तव्य सारे प्राशिमात्र के 
प्रति था | गृहस्थ के दैनिक जीवन में प्रतिथि-मत्कार का विशेष 


है 276 चाट 

22 आऋणा-घर्मशास्त्रो के भनुसार प्रत्येक गृहस्थ पर तीन ऋणों का 
भार होता था। (१) पिदृ-ऋण, (२) ऋषि-ऋण, (३) देव-ऋण । ये एक 
प्रकार से सामाजिक, सास्‍्ह तिक तथा घामिक कत्त व्य थे, जिनका पालन करना 
प्रत्येक गृहस्थ का दायित्व था । सन्‍्तान उत्पन्न करके पितृ-ऋण, स्वाध्याय 
द्वारा ऋषि-ऋण तथा यज्ञ द्वारा देव-ऋरण घुकाना समव था । 

- ० पपाज में शुटुम्व का महर्व--प्रोंचीन” भारतीय समाज में कुदुम्ब का 
विशेष भददृत््व था । वह सामाजिक जीवन की भ्राघारभूत इकाई थी । बुदुम्ब 
के नियम तथा प्रम्पराएं 'कुल-घर्म” कहलाते ये भौर उन्हें समाज धथा 
राज्य की झोर से मान्यता प्राप्त थी | 

सयुवत भुटुम्य नामक सस्‍्या का भारतीय समाज तथा मस्कृति के 
स्वरूप को बताएं' रखने में महत्त्वपूर्ण योग रहा है। वस्तुतः संयुक्त कुदुम्। 
का भारतीय सामाजिक जीवन में दीघ काल तक प्रस्तित्व भारतीय मनोवृत्ति 
के समष्ठि की भोर रुंकाव का परिणाम है। 

झाज के सेंघर्षमय जीवन में सथुक्त कुटम्थ का पालन कठिन हो 
शया है। भाधिक दवाव के कारण सम्मिलित -कुटुम्ब की प्रथा को मारी 
आघात पहुचा है। ताप संयुक्त कुटुम्ब के महत्त्व से इन्कार नहीं किया 
जा संकृतो.. सयुवत कुटुप 
सदस्यों को झपने जीवन-निर्वाह केगे चिस्ता नही रहती भौर सकेट के समय 
ये एक दूसरे की सहायता _करेंते हैं; प्रत्येक सदस्य भपने व्यकितगत स्वार्थ 
तथा सुख से ऊपर उठकर सारे परिवार के - हित की सोचती है “यदि प्रत्येक 
सदस्य भपने उत्रदीबित्द को भी प्रकार पूरा करे भौर रुदुस्व वर भार ते 
हो, तो सयुक्त कट रहता जीवन का बरदान बन जाता है। किन्तु यह 
ठमी सम्भव है जब _ भव प्रसन्‍ततापूंवेक _ पपने कर्तब्यों को पूरा करें । क्योकि 
हिस्‍्प बेंलेह होने पर तो सयुकत-कोटुम्डिक जीवन प्रमिशाप बन जाता है 

सोलह संस्कार 4७७७७ 





संस्कार का प्र्ष--मारतीय विचारकों ने मनुष्य के व्यक्तित्व के पूर्ण 
विकास की जो योजता रखी, उसका प्रयम्‌ सोपान संस्कार तथा द्वितीय सोपात 
झाश्मम हैं। मनुष्य-्जीवन गर्माघात से शुरू होता है पौर श्मशान मे उसका 


है 8 किक हि निज 


मूलभूत सामाजिक संस्थाएं ६६ 


दया घी को स्वर्ण से मिश्रित करके पुत्र को खिलाते हुए शिशु के सौ वर्ष 
शक जीते की कामता करता था । इसके परचाव्‌ वह शिक्षु के कान में कहता 
था--'तुमको सविता, सरस्वती भादि देवता बुद्धि प्रदान करें।” इसके पश्चात्‌ 
पिता शिशु को माता कादूघ पीछे के लिए देता था। पिता शिशु की माँ 
का अर्भिनम्दन करता था । इसके पश्चात्‌ सब लोय शिशु को प्राशीर्वाद 


करे *! 
८. नाभफरएा--जन्म के स्थारह्वें दित नामकरण संस्कार होता है। 
पिता ही दो या चार भ्रक्षरों का सुन्दर नाम रखता है प्रौर उस समय मूह 
शुद्धि के लिए हवन, यज्ञ, मोज भादि किए जाते हैं । 

कर्णवेध--यह सस्कार जन्म से तीसरे या पाँचवे वर्ष मे किया जाता 
है । शिक्षु को सतात कराकर वस्त्र पहनाए जाते हैं भोर फिर भच्छे वंद्र द्वारा 
पहले दाहिने कान को तथा किर बायें बान को बेघा जाता है। इस 
सस्कार का स्वास्थ्य की हृष्टि से भददृत्त्व है। वान के छेद से कुण्शल लटकाने 
भी सुविधा, हो जाती है । सुश्रुत के भनुसार कर्णंवेष से प्रांत की वृद्धि रका 
जाती है। भाजकल यह संस्कार प्रचलित है? 

४ विष्क्मण--जन्म के चौये मास में शिशु को पहली बार घर से 
बाहर निकुषलने की क्रिया निष्कमण संस्कार है। इसमे शिशु को घर से 
बाहर ड्राकर दिन मे घूर्ये तथा रात्रि में घन्धमा के दर्शन कराए जाते हैं। 
गूये शॉन-विज्ञान का तिधान है, भत: सूर्य तथा घस्द्र के दिव्य दर्शन का शिशु 
के विकास पर सुखकुर प्रभाव पडता है। 

प्रश्नप्राशव--छठे भहिने में शिशु को पहली बार भाहार देने की 
किया प्रत्न-प्राशन सस्कार के रूप में मतायी णांठी है। शिशु को शुरू में, 
आतु#मंधु, दही पौर घी का मिश्रित भोजन दिया जाता है ॥ 
>>... घूडाइ्म--दसे केंशन्देदत संस्कार भी कहते हैं। शिशु के जीवत के 
पहले या तीसरे थर्ष भें उसके ग्रे के बालों को कटवाकर सिर पर केवल 
शरूष्टा छोड दी जाती है। शिप्रा या चोटी रखने का प्रारम्भ इसी सस्कार से 
होता है। कुल की रीति के भनुसार सिर पर एक, तीन या पांच चूड 
छोश्मे का विधान है । केश काटने तथा चोटी रखने का स्वास्थ्य पी 
हृष्टि से मी अदृत्व है । 

72025 मज्ञोपवीत सश्कार मी कहते हैं | उपनयन का पर्ष 
है--“दीछक को शिक्षा के लिए गुरू के समीप ले जाता /' विद्यार्थी के प्राचार्य 
द्वारा ब्रह्म विद्या के लिए स्वोदार किए जाते कौ दिधि उपनयन सस्कार है 
विद्यार्थी उत्तरीय धौर वस्त्र पहनकर, सिर का सुण्डन करवाकर, मेखलां 
धौर दष्ड चारण करके उपतयन के लिए झाचायें के सम्युख बैठता हैं 
झौर प्राधाय होम फरदा है । इसके धनन्तर प्ाताये ब्रह्मयारी 
कै वछ्त प्रौर द्वाों को धपने हाय से पकट्ककर गायत्री मन्त्र का उपदेश 


जूक धः 
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४.२ /चाह प्रकार के विवाह--(१) ब्राह्म--इस विवाह में कन्या का 
विवाह के योग्य भप॒नी पुत्री का.दात-सज़्वरित्रि एवं सुयोग्य 
यर की बरता है। सब विवादों में श्रेष्ठ होने के कारण दी इसे 'ब्राहम' 
संज्ञा दी गई है। (२) दँब-इस विवाह में युज़मान झपनी कन्या का दान 
यज्ञ कराने वाले_ पुरोहित को करता है वर के देवकार्य (यज्ञ) में रत 
होने के कारण ही इस विवाह को “दंव' कहते हैं। (३) प्रार्षं-इस वियाह 
में पिता भपनी पुत्री के दान के बदले मे वर से एक गाय भौर एक बैल लेता 
है । इस प्रकार प्राप्त गाय बैल का प्रयोग यज्ञ-ज्िया में होता था, शमीलिए 
इस दिवाह बा सास प्राय पढा। (४) प्रष्छापत्प-इसर बिवाह वा स्पष्ट 
उद्दे श्य भ्रजा (सतान) की उत्पत्ति है। इसमे पिता मधुपर्क प्रादि से वर का 
स्वांगत कर उसे बन्या-दान करता है भौर यह कहता है--तुम दोनों 
(पति, पलौ) साथ रह कर धर्माचरण करो ॥ वास्तव मे प्राजापत्य श्राह्म 
विवाह के समान ही है। (५) गाम्घर्व-यह प्रेम विवाह होता है । दुष्पन्त एव 
शबुन्तला का विवाह इसका उदाहरण है। (६) पासुर-इसमे पति कन्या 
एवं उसके सम्बन्धियों को घन देकर वयस्का कन्या को ग्रहण करता है । 
इस प्रवार थह विवाह कन्या के विक्रय पर भाधारित है। भतेक सूत्रकारों ने इस 
विवाह का विरोध किया है। (७) राक्ष्-कन्या के विला तथा सस्बन्धियो 
को हराकर था मारकर रोठी हुई कन्या का भपहरण कर लेना राक्षस 
विवाह कहलाता है । ण्हू प्रशाली भागे जाकर क्षत्रियों मे अधिक प्रिय बत 
गई थी । सूत्रकारो ने शा विवाह की निन्‍्दा की है। (८) पैशान्ष-सोती 
हुई, बेहोश भथवा उन्मत्त कन्या के साथ बलात्कार करना पैशाच-विवाह है । 
पुरुष के पिशाव जैसे कम के कारण इस विवाह के नाम पेशाच पड़ा | यह 
सबसे निरृष्ट कोटि का विवाह था। , * हा 
उपरोक्त प्रा विबाहों में ब्राह्म, देव, भार्ष भौर प्राजापत्य वियाहों 
को धर्मशास्त्र धर्मसयत मानते हैँ । इनमे भी द्राह्म और प्राजापत्य विषाहों 
* को सर्व श्रेष्ठ माना यया है । गान्धर्व विवाह को कुछ सूत्रकार धर्मेसगत 
मानते हैं तो कुछ धर्म-विद्द्ध । शेप तीन विवाह--भासुर, राक्षम भौर पैशाच 
कक माने गए हैं। 
पन्तर्जातोय विचाह--यद्यपि समाज-में संवर्ण विवाह ही भ्च्छे समझे 
जाते थे, भन्तर्जातीय विवाहों का भी प्रचलन था । भप्रन्तर्जातीय विवाह दो 
प्रकार के होते दे--भनुलोम भौर प्रतिलोम । झतुलोम वह विवाह होता था 
जो पुरुष अपने से नीचे वर्श वी स्त्रो के साथ करता था, जैसे, ब्राह्मण पुरुष 
का दात्रिय स्त्री के साथ विवाह शौर क्षत्रिय पुरुष का वंश्य स्त्री के साथ 
* विवाह । इसके विपरीत जब कोई पुरुष भंपने से ऊँचे बर्ण की स्त्री के साथ 
दिवाह करता था, तो वह अतिल्लोम विवाह कहलाता था, जैसे, क्षत्रिय -पुरुष 
और ब्राह्म॒रा स्त्री प्रथवा बेश्य पुरुष भौर सत्रिय स्त्री । पर्मशास्वकारों मे 
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_अकये का महृत््त्-मातव व्यक्तित्व के विकास के लिए सस्कार 
पहत्वपूर्ण माने जाते थे । मनु के झनुसार गर्भाषान, जातकर्म 
(जन्म के समय का सस्कार), चौल या चूडा करणा (मुण्डन सस्कार) तथा 
उपनयत सस्कार से माता-पिता के वीर्य एवं गर्भाशय के दोष दूर होते हैं। 
धम्म-शास्त्रो के भ्नुसार गर्माघात, पु सव॒त, सीमन्तोस्तयन, जातकर्म, सामकरण, 
प्रश्नप्राशन, चुडाकरणा तया समावर्तन सस्फारों के करने से व्यक्तित्व में 
पवित्रता प्राती है। परन्तु वास्तव मे देखें तो नामकररं, प्रन्वप्राशव तथा 
निष्करमश! झादि सस्कारों का केवच लौकिक मदृत्त्व ही था। उनमे बच्चे के 
प्रति माता-पिता का स्नेह प्रकट होता था तथा उन्हें उत्सव के रूप में 
मनाया जाता था । उपतयन सस्कार का भाध्यात्मिक तथा सांस्कृतिक 
महत्व धा। इस संस्कार के बाद ही बालक के लिए शिक्षा-जगत्‌ 
का द्वार खुलता या भ्रौर वह भाचायें तथा विद्वानों के सम्पर्क में प्राता था । 
दस सेंहकार से उसका तया जन्म होठा था और वह 'द्विज' बहु्नाता या। 
सामाजिक जीवन की दृष्टि से विवाह के शस्फार का प्रत्यधिक महत्त्व था। 
इसके द्वारा समाज को चलाने के लिए पारस्परिक सहयोग तथा प्रेम के 
ग्राधार पर दो ब्यक्तियों का-पति एवं पत्नी का-मिलन होता था। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि सस्‍्कार भ्राध्यात्मिक, शारीरिक तथा मादसिक शुद्धि के साथ- 
सांप मनुष्य के सामने मावी जीवन की उन्नति-शीत योजना प्रस्तुत करते थे । 

बरतंमान काल में उपमयन तथा विवाह रास्काटों का तो प्रचलन है, 
परन्तु प्रन्य सस्कारो को लोकप्रियता कम हो गई है । नामहरणा, भननप्राशत 
लथा घौल या चूडाकर्म संसक्तर भो समाज मे प्रचलित है, किन्तु इनका 
स्मृतियों मे वि्दिप्ट पुराता रुप बहुत कुछ बदल गया है 

वर्शाभम-व्यवस्था 

वर्ण-ब्यवस्था : भर्ष एवं उद्दे श्य--वर्साश्रम व्यवस्था हिन्दुप्लो के 
सामाजिक जीवन का प्राघार रही है । बेंदिक काल मे प्रार्यों ने कार्य- 
, विभाजन की हृष्टि से समाज को चार वर्खों तथा मानव-जीवन को - चार 
प्रा्षमो मे थॉदा था। ये चार वर्ण धे--आ्ह्मण, क्षत्रिय, देश्य एवं शूद 
तथा चार भाश्रम पे--ब्रह्मचर्य, यूहस्थ, वातप्रस्थ शोर उंन्यास | इसी चार 
दर्णो, तथा भाश्रमों की व्यवस्था को वर्णाश्रम-घर्म के भाग से पुकारा जाता 
है ॥ यहाँ हम पहले वर्णँ-व्यवस्था का वर्शांद करेंगे। वर्ण-व्यवस्था के प्रनु- 

सार अस्येक वर्ण के लिए उसका,साम्ताजिक कर्तव्य या घम्मे निर्धारित था, 
शिकस्का मली भ्रकार पावन सामाडिक हिंद की हृष्टि से प्रनिवायं था । 
बरणु-अ्यवस्था विभिन्‍न वर्णों मे स्तामाजिक कर्तत ब्यों तथा वृत्तियो (भाजी- 
विका) के विभाजन द्वारा एक व्यवस्थित समाज स्थापित करने की 
योजना थी ॥ इसका उद्दं श्य समाज को उच्छुछलता त़या अनावश्यक प्रति- 
सपर्धा से बचाता था । धामिर हृस्य ब्राह्मणों को, राजनीतिक कार्य सत्रियों 
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वर/म्तु उपरोक्त मत्र को झनेक विद्वान (कोलब्रक, मैक्समूलर, मगल 
व शास्त्री) ऋगेद-काल के बाद का मानते हैं । पुरुष-सूक्त को छोडकर 
छेद मे भौर कही भी ब्राह्मण, झत्रिय, वैश्य तया शूद शब्दों का उल्लेख 
हीं मिलता + प्र: इसके झाघार पर यह नहीं कहा जा सकता कि ऋणग्वेद- 
गल में ही प्रा्यों में वस्येव्यवस्था का पूरी तरह विकास हो चुका था। 
स्तुतः प्रारम्मिक समाज केवल दो वर्णों में ही विमक्त था--१ आय॑ 
था २ उनके विरोधी दास या दस्यु | इन दोनो वर्णों मे यह विमाजन केवल 
एवं सस्दृरति के भेद पर प्राधारित था । भाग लोग गोर वर्ण थे और 
रपनी सस्कृति के प्रचारक थे । दूसरी शोर दास या झनाय॑ काले रंग के ये 
गौर उनकी सस्कृति प्रार्यों की सास्कृति से भिन्न थी। स्वयं भायों के बीच 
प्ग्य दर्णों की स्थापना न हुई थी । 
कार्य-विभाजन के धाधार पर वर्ण--परन्तु कालाम्तर मे ज्यों-ज्यो 
प्राय भ्रागे बढे और उतका झतायों से संघर्ष हुआ, उन्होंने अपने दीच कार्य- 
विभाजन को प्लावश्यकता भ्ननुमव दी । समाज को एक ऐसे वर्ग की भाव- 
ए्यकता हुई जो युद्धों से दूर रहकर प्रार्य धर्म तथा सस्कृति की रक्षा कर 
सके तथा समाज के कत्याण के लिए देवताप्रो से प्रायंता कर मके । इस 
प्रावश्यक्ता करी पूति के लिए कालास्तर मे ब्राह्मणा-वर्य वा जन्म हुआ | 
इसी प्रकार दास तथा दस्पुग्रो से विरस्तर युद्ध करने के लिए एक ऐसे वर्ग 
की भरावश्यकता हुई जो युद्ध-विद्या थे निपुणता प्राप्त कर हमेशा समाज की 
रक्षा फे कार्य मे लगा रहे। इस प्लावश्यक्ता की पूति के लिए क्षत्रिय 
बगें का जन्म हुआ । इन दोतो वर्गों के मतिरिक्त जो भाय॑ लोग रहे, वे समाज 
की प्रॉषिक भावश्यकताप्मों की पूर्ति के लिए कृषि, पशु-पालत, वारिज्य 
झादि भाधिक कार्यों मे लय गये भौर “बैश्य' कहलाएं । 
शूदर्ण का संगठत--समाऊ मे 'चोये वर्ण के रूप मे शूद्र बा उदय 
हुभा । बुछ विद्वानों की यह धारणा है कि पहदे के जो दास या दस्यु लोग 
थे भ्ौर जिन्हें भागों ने हराकर भपने समाज में सम्मिलित कर लिया था, 
दे सब के सव शूद बन गए । परस्तु यह घारणा पूरी तरह से सत्य नहीं है । 
यद्यपि बहुत से दास झायों के समाज मे शूद्र-वर्शो के भन्तर्गत सम्मिलित हुए, 
परन्तु उनमें से कई ब्राह्मण, क्ंत्रिय, उैश्य भादि वर्णों में मी शामिल हो 
सके । भ्रनेक दास या धनायें बेंदिक सरइति को भपवाकर भायोँ के क्षत्रिय 
रुथा वेश्य व में भी दीक्षित हुए । 
वर्ण-ब्यवस्था का ध्रोंचित्य--वर्ण-व्यवरस्था भ्रारम्म में भ्रापुनिक जाव- 
पाँत से बिलकुल मिन्न थी। यह विभिन्‍न जातियो तया सस्कृनियों के झनु- 
यागियों को एक सूत्र मे गूघने को सुन्दर उपाय था विजेता भायों से 
प्रायेदर जातियों के गन्धर्द, द्रविड़ झ्ादि लोगो को मिटाया नहीं, वरद्‌ हें 
भ्रपनी छामाजिक ध्यवस्था में सम्मिलित होने का भवसर दिया । भ्रार्षों ते 
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भागे जाकर व्यवसाय दशानुगंत हो गए । विभिन्‍न वर्णों ह। परस्पर 
होने वाले विवाहों को सूत्रकारों ने झनुलोम तथा प्रतिलोम की संज्ञा दी 
दुदप का भ्पने से नीचे वर्ण की स्त्री से होने वाला विवाद भ्रनुलोम तथा 
पुरुष का अपने से उच्च वर्ग की स्त्री से होने दाला विवाह प्रतिलोम कह 
लाया। उदाहरण के लिए द्वाह्मण प्रुष्षप का क्षत्रिय अथवा वैश्य स्त्री से 
विवाह भौर क्षत्रिय पुरुष का वैश्य स्त्री से विवाह अनुलोम कहलायेगा 
परन्तु इसके विपरीत द्वक्निय पुरुष का ब्राह्मण स्त्री से सथा वैश्य पुरुष का 
क्षत्रिय भ्रपवा ब्राह्मण स्त्री से होने बाला विद्वाह्‌ प्रथिलोप होगा । पनुलोम 
दिवाह को समाज में मास्यता प्राप्त थी, परन्तु प्रतिलोम विवाह निन्‍दनीय 
समझा जाता या । 
बोद-युग भे वर्ण-ब्यवस्था--पोद्ध-युग़ में बुद्ध तथा महावीर भ्रौर 
उनके पअ्रतुयायियों ने जन्म पर प्ायारित वर्ण-यवस्था तथा ब्राह्मणों की 
उच्चता का विरोध किया, किस्तु वरश-ब्यवस्था को जड़ें इतनी गहरी जा 
चुकी पीं कि बह न हिल सकी । न 
अ्रमंशास्‍्त्रों मे दशं-ख्यवस्था--धर्म-सुन्रों के बाद घर्मशास्त्रों का युग 
झ्रायां । घमेशास्‍्त्रों मे सामाजिक भाचरण को नियस्त्रित करने के लिए 
विस्तृत विधि-निधेषों (नियमों) दा प्रतिपादम किया गया । धर्म शास्त्रों में 
मनु-स्मृति सबसे प्रधिक प्रामाणिक मानी गई है। मतु मे विभिन्‍न वर्णो' के 
कर्म निश्चित कर दिए भौर एक वर्णा के व्यक्ति के लिए दूसरे बर्णो का 
व्यवताय भ्रपनाने की मनाही कर दी । इस व्यवस्था के फलस्वरूप दर्ख 
बशाजुगत दोने लगे । मनु ने तथा प्रस्य स्मृतिलेलकों ने वणें-सकर प्रषवां 
वर्णो के विश्वण के फ्लस्वत्प उत्पन्न होने वाली विमिम्त जातियो को भी 
मान्यता प्रदान की । 
विदेशियों का वर्श-ध्यवस्था के चन्तगंत प्रहए--यवन्र (ग्रीक), क्षक, 
कुपाण भादि भनेक विदेशी लोगो की मारत मे उपस्थिति ने घार दरों की ब्यव- 
स्था के झ्राधार पर शगठटित मारतीय समाज के लिए एक गमीर इनौठी प्रस्तुत 
वी । समस्या थी--किस प्रकार इस विदेशी लोगों को बणं-व्यवस्था के भर त« 
मत ख्पाया जाय ) घर्मशास्त्रकारों ने प्रगतिशील विचारों का परिचय 
दिया । उददोंने वरश-श्यवस्था के नियमों वो ढीला कर इन विदेशियों को 
झ्षत्रिय था पर्णं-सवर जाति के भन्तगंत स्रमाज मे ग्रहणा कया । मनु ते 
शकों को क्षत्रिय कहा है जो पपने भाचार से भ्रष्ट हो गए थे। 
जन्मजात धर्ण ध्यवस्था के विदद्ध विश्रोह की प्रवृति-महामारत में 
कई जगह जन्मजात बणे-ध्यवस्था के विष्द्ध विद्रोह वी प्रवृत्ति दोल पढ़ती 
है । परणु-स्यवस्था का प्ाधार जन्म के बदले कर्म या चरित्र को मानने पर 
जोर दिया गया है। नहुप के प्रश्न के उच्र में शुधिष्ठिर बद्वते हैँ-- 'सत्य, 
दया, कोमवता, दात, ह्षामा, दयत्या प्रादिगुण जिस व्यक्ति में हो, वही 
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परन्तु ये विशेषाधिकार योग्य, विद्याव्‌ ठया सदाचारी आह्यण को ही 
प्राप्त थे । शास्त्र द्वारा बताएं गए कमें न करते बाला ब्राह्मण इनका 
अधिकारी न था । ब्राद्मणी की उच्चता तथा भहत्ता का एक मात्र कारण 
झुनका ज्ञान एंव घरित्र दी या। उनके पास कोई सैनिक या राजनीतिक शक्ति न 
थी कि वे जे, चाहते करते या कराते । भार्य-शाहित्य तथा सस्हृति के विकास 
तथा सरक्षण का भार ब्राह्मण जाति पर हो सदा से रहा था । इसी कारण 
भायें जाति ब्राह्मणों का संदा भादर करती रही । 
क्षत्रिय--श्राह्ण के बाई दूमरा महत्वपूर्ण वर्ण छ्षत्रियों वा था । 
वैदाध्ययत करता, दान देना तथा ब्रश करना क्षत्रिय के सामान्य कत्तोस्य 
माते गए हैं। गुद करता तया प्रजा-जन की रक्षा करता क्षत्रियों का 
विशेषाधिकार था। क्षत्रिय के लिए विषय-मोगो में भ्रासक्ति न रखने का 
विघान था । जीवन निर्वाह में कठिनाई होने पर क्षत्रिय वेश्य-वृत्ति (स्थवसाम ) 
भी कर सकता था । क्षत्रिय के लिए यह विधान था कि वह द्ाह्म॒णं का 
झादर करे तथा उसके सहयोग से शासन चलाए। प्राह्मण तथा क्षत्रिय के 
पारस्परिक सहयोग को समाज के लिए बहुत ट्ितकर बताया गया है भौर 
दोनो के विद्वेष को हानिकर । 
देश्य--द्राह्मण तथा द्ात्रिय के वाद समाज में वैश्य का स्थान था । 
दंश्य को भी यज्ञ, दात तथा वेदाष्ययत का प्रधिकार था | उसके लिए कृषि, 
पशुपालन तथा वाशिश्य के पश्रथंकारी व्यवसायों का निर्देश था। यदि वैश्य 
अपनी दृत्ति से प्रपणा पालन न कर सके, हो वह शूद-दृत्ति मी कर सकी था, 
पर्पाद्‌ द्ििजातियों की सेदा कर सकता था। गौ, ब्राह्मण तपा वर्-व्यवस्था 
बी रक्षा करने के: लिए देश्य एस्त्र भी उठा सकता था ६ 
शुद्र--समाज का सबसे तिम्त तथा होत वर्ण शूद्र था जिसमे 
अधिकतर विज्ित प्रतायें सम्मिलित ये। बोतम शूद्र को भनाय॑ कहते हैं । 
शूद्रों का प्रमुध घर्मं (क्तंब्य) था द्विजातियों--ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैश्य 
की सेवा करना एवं उनसे मरण-पोपण पाता ।/' 
किन्तु काल्ान्तर मे शूद्र की स्थिति में कुछ सुघार हुप्ा । शूद्र को 
विभिन्न प्रकार के शिस्प-कर्म करने का भ्धिवार मिल गया। यदि वहेँ उच्च 
बर्णों की सेवा से प्रपता जीवन-निर्वाह न कर सके तो बह बढईगीरी, चित्र 
कारी, पलन्‍्दीकारी, श्गसाजी भादि से प्रपनो जीविका ला सकता है । 
भद्दामारत के भनुस्तार शूद्र को जीवन-निर्दाद ने होने पर बाशिज्य, पशु 
पालन तथा शित्प-कर्म करने का भी श्रपिकार है । नारद की हृष्टि मे शुद्द 
पापलद ६ मैं क्षत्रियों तथा बेश्यों का कायें मो कर सकता था । (४ 
शूद्रों को प्योग्ताएं--म्ूद्टो को वेदाध्ययन करना मना था । किन्तु ये 
महामारत तथा पुराण खुव सकते थे। शूद्र वेदिक क्रियाएं तथा यज्ञ नहीं 
चर सकते ये । परम्तु दे पूर्त-चर्य पर्वादु १ए, तालाब, मन्दिर, बाग झादि का 


मूलमूत सामाजिक संस्थाएँ प्र 


वर्णों के कर्तव्यों पर जोर देना है। परन्तु इमके विपरीत जाति-व्यवस्था 
जन्म एवं भानुवशिकता पर भाधारित है। जाति का भ्र्य है किसी विशेष 
समुदाय मे धन्म तथा उसका निश्चित व्यवसाय । जाति-व्यवस्था कत्त॑ ब्यों से 
नहीं, जन्म से प्राप्त भधिकारों एवं विशेषाधिकारों से सम्बन्धित है। जाति- 
व्यवस्था में ऊँच-नीच, खान-पान तथा दुप्राछूत का भेद बहुत भ्रधिक है। 

जातियों भया उपजातियों को वृद्धि के कारण -झनेक जातियों तथा 
उपजातियों का समाज मे तेजी से विकास हुआ झोर मध्य-काल में तो उतकी 
सर्या ३००० से भी ऊपर पहुँच गई। इस जाति-व्यवस्था के विकास के 
कारणों फा यहां हम उल्लेख करेंगे:-- 

३. अनुलोम तथा प्रतिलोम विवाहों के कशरण-समाज में प्रचलित 
अनुलोम तथा प्रतिलोम विवाहों के फलस्वरूप भनेक वर्ण-सकर जातियों पैदा 
हुई, जैसे भग्वष्ठ (क्षत्रिय पुरुष तथा वैश्य स्त्री की सन्‍्तान), उम्र (क्षत्रिय 
चुदष तथा शूद्र स्त्री की ससतान),भायोगव (शूद्र पुदष तथा वेश्य स्त्री की 
सम्तान), निषाद (ब्राह्मण पुरुष तथा शूद्र स्त्री की सम्तात) भादि। 
प्रतिश्ोम विवाह (नीच वर्ण के पुरुष से उच्च वरणु की स्त्री को विवाह) से 
उत्पन्न घातियाँ भधिक नीच सममगी गई । शूद्र पुरुष तथा ब्राह्मण स्त्री से 
उत्पन्न सस्तान को धर्मेशास्त्र चाण्डाल बहने हैं भौर उसे भस्पृश्य मानते हैं । 
कालान्तर में प्रतिसोम विवाह से उत्पन्न जातियाँ अ्छूत मानी जाने लगीं । 

१. ध्यवसायों पर पग्राघारित प्रनेक जातिपाँ--सम्यता के विकास के 
साथ सांप नई नई कलाप्रों तथा शित्पों का णम्म हुमा | भनेक नये नये 
उदधोग तथा व्यवसाय स्थापित हुए। भनेक जातियाँ ब्यवसायों पर भ्राघारित 
होने लगीं । जो व्यक्ति जिस व्यवसाय को भ्रवनाते उनकी एक प्रलग ही जाति 
बन जाती, णैसे कुम्हार, नाई, खुदार भादि । 

३. कायरप जाति--पुप्ठयुग में लेखक का कार्य करने वाले राज्य 
कर्मचारियों की एक नई जाति वन गईं, जिसे कायस्थ कहा गया | प्रागे 
जाकर इस जाति में मी भनेक उपजातियाँ बत गई 

४. जाति से बहिष्कार के फलस्वरुष नई जातियाँ--कुछ लोगों ने 
जब प्रपनी जाति था वर्ण के लिए निर्धारित बर्म छोड़ दिए, तो उनको जाति 
से बाहर कर दिया गया । ऐसे जाति या वर्ण थे बहिष्कृत खोगों की झलग 
जातियाँ बन गई' । 

५४. प्रदेश के प्राघार पर जातियाँ--कई जातियाँ देश-प्रदेश की 
सूचक हैं, जैसे द्राह्मणों में गौड़, सारस्वत, झौदिच्य भादि जातियाँ। 

हि ६. विदेशियों को जातियाँ--विदेशी लोगों को ज़ब यहाँ की सामा- 
जिक ध्यवस्पां के भन्तपंत प्रदण . किया ' बया तो उनकी ४ 7 कच्र के 
दत गई । _ 
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चर्णा-ध्यवस्या के गुण-दोषों को समीक्षा--पारम्म में वर्णब्यवस्था 
विभिन्न सोस्कृतिक स्तर के लोगो के बीच समन्वय स्थापित करने का झुन्दर 
उपाय था। श्म-विमाजन के प्राघार पर बर्णों का सगठन होने के कारण 
सामाजिक जीवन व्यवस्थित था भौर उसमे घातक प्रतिस्पर्धा के लिए 
स्थान न था। परन्तु जब वणु-ध्यवस्था कर्म के बदले जन्म पर प्लाघारित 
हो गई, तो धर्णों का परस्पर परिवर्तन रुक थया भौर ध्यवसाय वशानुगत हो 
गए । फलस्वरूप बरॉ-अ्यवस्था समाज के लिए प्रभिशाप बन गई । 


ज्षाति-प्रया के पुरा :--(१) वर्ण या जाति प्रथा के प्रस्तगंत प्रत्येक 
बर्णो या जाति के लिए भलग-प्रलग कर्म या व्यवसाय निर्धारित होते हैं। 
इसलिए उनमें परध्पर प्रतिस्पर्धा था टकराव बी समावना नहीं होती । यही 
नही, एक व्यवसाय में लगी एक णाति को दूसरे ब्यवसाय में सगी दूसरी 
जाति के सहयोग की ग्रावश्यकता होती है । 

(२) श्रम-विमाजन या वाप॑-विभाजन के प्राधार पर बती जातियाँ 
पीढ़ी दर पीढ़ी एक ही व्यवसाय या शिल्प रूरती रहती हैं, जिसके फलस्वरूप 
उस व्यवसाय, शिल्प तथा क्ला-कौशल में उनको विश्लेष निपुणता प्राप्त 


हो जाती है । 


(३) जाति-व्यवस्था का सबसे महत्वपूरों कार्य मध्यकाल में हिन्दू 
समाज को सप्ट होने से बचाना था । जाति-ध्यवस्था ने मुरिलिम झाक्रमरी से 
हिन्दू पर्म तथा सस्‍्कृति की सफलतापुर्दक रक्षा की । मुस्लिम प्राक्मण तथा 
हस्तछेप के विरुद्ध जाति-ब्यवस्था ने हिन्दू ममाज के लिए सुहद क्तिबन्दी 
का काम किया । सध्यवाल के हिन्दू झाषायों ने जाति-बन्‍्धन दठोर कर दिए 
भौर उनका उल्लंघन करने ' पर कठोर दण्ड वी ध्यवस्थां की । हिल्दुपो मे 
रूड़िवादिता, पृषकत्व वी मावता तया जात्यमिमान दूदनूट कर मर 
दिया गया । णाति-ब्यवस्था के दम बठोर यस्षनों तथा प्रतिबन्धों के कारण 
हिन्दू बड़े पैमाने पर मुसलमान ने थनाए जा सके । जो दिन्दू मुस्लिम-शारान 
में मुसलमान बने वे भधिकतर नीची जातियों के ऐसे लोग थे, जिन पर जाति- 
व्यवस्था का भ्रषिक प्रभाव त था । 


जाति-ध्यवस्था के दोब-- (१) जाति के जन्म पर प्राधारित हो 
जाने से समाज की सारी गठिशीलता ठया सजीवता लुप्त हो गई | समाज में 
जडता प्रा गई। समाज में ऊच-ठीच तथा छुप्नाछुत की मावना फैल गई। 
विवाह भपनी अपनी जाति या उपजाति के सकुदित दायरे में हो होने लगे। 
जातियों तथा उपजातियों वी बई, रुस्या ने द्विन्दू समाज को बहुत कमजोर 
बना दिया । हिन्दू समाज लगभग ३००० छोटे छोटे जातियो तथा उप-जातियों 
के वर्गों में बंद गया जो खान-पान तया विवाह के मामले में एक दूसरे से 
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सिन्त थे । फलस्वरूप जाति-व्यवस्था शाप्ट्रोय एकता के 
बाधा वन गई। लोगों का हृष्टिकोष बहुत संकोर्णा 
अपनी झपनी जाति के प्रति मिथ्यामिमात पैदा हो गया 
ठथा उपजातियों की भक्ति पूरे समाज के प्रति न होक 
तक ही सीमित थी । जाति-व्यवस्वा से जजेरित हिल्दून 
मरा से देश की रक्षा न कर सका, क्योकि राष्ट्रीय एक 

(२) जन्म पर झाधारित्त जाति-थ्यवस्था के प्र 
अपनी रुचि तथा शोग्यता के अनुसार श्यवसाय भपताना 
व्यवसाय वशातुवत हो गए थे झौर व्यवसाय बदलने की 
दागरश प्रतिमा बा पूरा तथा राही उपयोग नहीं हो सकर 

(३) जाति-अ्यवस्था न्याय के मूलभूत सिद्धान्त 
डोडिक तथा प्राधिक उन्तति के प्रवमर एक यर्ग वि 
सब वी नदी । नीची जाति के लोग उच्च शिक्षा प्राप 
से वंचित ये । 

(४) जाति-श्यवस्था को कठोरता के कारण 
अमार क्षाईि लोयो शो हिन्दू संस्ृति के प्रति कोई प्राकर 
समाज वा दाँचा उनके शोषण पर प्राधारित पा भौर उ 
नहा के घप्रिवार से वंचित रघा एया था । प्रतः पलो 
आति के प्रनेक हिन्दू मुसलमात दन गए। जाति-रफ्यरप 
यो कि एक छोटी सी भूल पर भी र्यक्ति को समाज से 
जाता था भौर वहिष्शृत भ्यक्ति इसताम स्पीकार कर २ 
गौरव प्राप्त कर सेवा था । उस प्रचार जाति-ापवाणा 
सधाज को शौश बनाने बा बारणु बती । 

(१) आति-ख्यदस्था ने लोगी में प्रिभ्यामिमान 
भरता भर दो । समुद्व-यादा क्या विदेशियों के साथ सर 
बन्ध छगा दिए गए ६ इसके फररवरूए मारतोएों का हि 
सपा भौर उनजा बाहरी दुतिया से हस्वस्ध दूट एया ॥ 
के देशों मे मारठीय सतत दथा भर्मे के प्रमार जा जो 
अलठा दा रह्टा था बहू यध्यवात के घारण्म होने पर दूद 

प्राभ्मपन्‍ध्यदापा 
डुझारे दर्द के प्रडलिक्त दे पू्५फ (काए के 
दठाई, गापर-अयवध्पा उसका महयरर्ण सोम है ; 
वे आए वुए्शार्--दरे, थे, हानवंदा मोश की प्रति! 
इत पुष्पाएों बो गरुप मापना हो माठरच्यौउन का लाप 
इस अं दुष्यारों बी झजची प्रपार सापना बी जा मो 


(० 2 02 2 








मूलभूत सामानिक संस्थाएँ 34 


(१) दहमचर्य, (२) गृहस्प, ( ३) वानप्रस्थ ,एवं (४) सन्यात ६ ब्रह्मचय॑ 
श्राश्रम मे घममे की साधना गो जाती थी। यूदस्प-भाश्रम मे पर्प तथा काम 
की साधता होती थी । वानप्रस्थ तया सन्‍्यास झाखमों फा सम्बन्ध धर्म तथा 
जोवन के भग्तिम पुरुषार्य मौझ्ञ की राघवा से था । सैद्धान्तिक हृष्टि से २५ वर्ष 
की प्रायु तक ब्रह्मचयं, २५ से ५० वर्ष तक गृहस्थ, ५० से ७५ बर्ष तक 
बानप्रस्थ तथा ७५ से १०० वर्ष तक सम्यास भाभम की व्यवस्था की गई थी | 
यह चार पाश्मों की व्यवस्या केवल द्विजातियों भर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा 
चैश्य वर्णों के लिए ही पी । शूद्दों के लिए केवल गृहस्थ-प्राथम का विधान 
था झौर प्रस्य भायमों का निषेष था। 


१. दृरह्घर्याणम--उपनयन सस्कार से ब्रह्मचर्याश्रम का प्रारम्म 
होता था। ब्रह्मचारी को आचार के समीप ले जाया जाता था । ब्रह्मचारी 
यजोपवीत, भेखला ठया दण्ड घारण करता था। ब्रह्मच्य का जीवन प्रत्यन्त 
कठिनाई तथा संपम का जीवन था । ब्रह्मचारी मिद्दा से प्रात प्न्न पर निर्वाह 
कर गुरू की सेवा करते हुए विद्याष्ययन करता था। द्रह्मचर्य-प्राश्रम मे 
विद्या पढ़ने के प्रतिरिक्त चरित्र-निर्माएं भौर भाध्यात्मिक साधना भो की 
जाती थी । द्रह्मचयं-द्रत को साधना प्राज भी हमारे विद्याधियों के लिए 
उपयोगी सिद्ध हो सकती है| 

२. गृहरपाघम -- शिक्षा-समापष्ति के बाद श्रह्मचारों विवाह कर 
गृहस्थाश्रम मे प्रवेश करता था। घर्मशास्त्रों में गृहस्थाश्रम की भारी प्रशसा 
मिलती है | वानप्रस्थ तथा स्यास भाश्नमों में केवल धर्म तथा भोद इन 
दो पुरुषाों की ही स्ाथना हो सकती है, परन्तु गृहस्थाश्रम में घमम, प्र्ष 
ज़घा काम इस सीत पुरुषार्ों की साधना सम्मव है। यृहस्थ-प्राक्षम की प्रधा- 
नता का कारण स्पष्ट है। भन्य तीनों भाभथम पपने निर्वाह के लिए पृहस्थों से 
प्राप्त दान तथा मिक्षा पर निर्मेर ये । इसके भलावा यज्ञ प्रादि घामिक कृत्य 
भी गृहस्थ-प्राश्नन में ही किए जा सकते ये। इसीलिए मनु महाराज ते 
गृहस्थ को सब प्राश्रमों में श्रेष्ठ माता है | गृहस्थ के लिए प्रतिदित पंच- 
महायज्ञ-अ्रह्ययश् (वेदाध्ययन), दंवयज्ञ, पिठृ-यश्ञ, मनुष्य-यज्ञ तथा भूतन्यज्ञ 
करने का विधान था। पघ॒ यज्ञों का दुद॒म्व के प्रसंग में पहले वन किया 
जा 'हुका है। सोलह संस्कार करता भी गृहस्थ का कृत्तब्य था। 

३. बानप्रस्थाशम---यूदस्थ-आञ्मम के उत्तरदायित्त्वों को पूरा कर 
ब्यक्ति बातप्रस्थ-भाश्रम में प्रवेश करता था। इस भाश्रम का घरीवन बड़ा 
शयाग भौर तपस्थामय होता था। वानप्रस्थ व्यक्ति को तप के साथ साथ 

देदाध्ययत तथा भग्निहोत्र (यज्ञ) भी करना पड़ता था। गृह ह्थाय कर 
बनो में रहते हुए कन्द-मूल-फल से निर्वाह करना पडता था सयम का 


अुलभूव सामाजिक सस्थाएँ- शक 


भेद स्त्रियों ने ऋग्वेद के मत्रों को रचना,को-बी, जँसे घोषा, लोपामुद्रा, 

पपाला, सूर्या भादि । स्त्रियों को.पति- छुनने की भी काफी स्व॒तस्त्रता थी । 
मह्मकाब्यों से विवाह की स्वयंवर-प्रया का बढुधा उल्लेख मिलता है। उप- 
पनिषदों के: सूणय में ,भी झनेछ-स्थियाँ विदुदी होनो-थीं गार्गी ने झपने युय के 
महान्‌ दाशेनिक याजवल्कय से आत्त्तरार्थ किया था ६ हु 

पर्मशास्त्र-साहित्य में स्त्रियों को स्थिति में हास--वैदिक युग मे स्त्री 
को छमाज भें. उच्च स्थान प्राप्त.पा.] किन्तु पर्मशास्‍्त्रों ने उन्हें शिक्षा:प्राप्ति 
के प्रदसर से वचित कर दिया, जिसके फलस्वरूप स्त्रियों की सामाजिक 
हियति में निरन्तर गिरावट पाती यवी | मु ने स्त्रियों के उपनयन सस्काद 
का विषेष कर दिया । इसमे शिक्षण का द्वार स्वियों के लिये बन्द हो गया । 

“अमशास्तरों ने स्त्रियों को वेदाध्ययन तथा वेदिक मत्रों के साथ संस्कार करने 

_..के प्रधिकार से मी वचित कर दिया । यही नहीं, धर्मशास्त्रकारों ते कर्या के 
विंदाहँ को झोयुं भो घटा दी | याजवल्वय एवं नारद के भनुसार रुजस्वला, 
होने से पू्वे कस्यो का विवाह हो जाता घाहिए । इस प्रफार के विघान से 
प्रमाज में बाल-विवाह प्रवल्षित हुमा प्रौर कस्याप्रो की शिक्षा की संमावना 

,भौरमी कम होगई। 

777 अ्ध्यकाल में स्त्रियों को शोचनोय पवस्था--मध्यकाल के 
प्रारम्म से स्त्रियों की दशा में भौर मी गिरावट भाई। उच्च बणों में 
विध॑वा-पुनविवाह का पूरी तरह निपैध हो गया । विधवाप्रों को प्रमगल सूचक 
भागा जानें लेपा | प्रध्यकाल मे राजपृत-समाज में सती प्रथा खूब बढ गई, 
'अंद्षपि इसके लिए शास्त्रों मे कोई विधान न था। मुस्लिम सम्पर्क के कारण 
समाज मे पढें की प्रथा भी भ्रपने घोर रूप में प्रकट हुई। मुस्लिम अ्रातताइयो 
से कम्याभों की. रक्षा करते के उद्देश्य से हिम्दू-समाज में बाल-विवाह हथा 
पर्दे की प्रषा का भारी प्रचार हुआ_। फलस्वरूप मध्यकाल श्राते प्राते स्त्री 
पूर्णवः पुरुषों पर भाभित हो गई भौर उसकी दशा शुद्र के समान हो ययी ॥ 

नीचे हम स्त्रियों की सामाजिक स्थिति से सम्बन्धित विभिन्न पहलुओं 

पर धर्म शास्त्रों के मालोक में विचार करेंगे । 
हुँ -पत्तोत्व--बैंदिक काल में सामान्यतः एक-पत्वीफता का द्दी 
नियम एव झ्ादश था, परन्‍्नु राजामों तथा उच्चवर्ग ,के.श्ोगों में बहु-पत्नीत्व 
की भा मी प्रचलित थी | धमेशास्त्र विशेष परिस्थितियों -मे-पुरुष को दूसरा 
विवाह करने मर देते हैं । एक निश्चित समय तक पुत्र-सस्तात 
से देने पर को उतविवाद का पषकाद बा: 


ने उत्पन्‍त 
जे आओ) 
के कत्तं ब्य तथा प्रादर्श--यृहस्थ-जीवन में पत्नी का ध्त्यधिक 
महत्व स्वीकृ[र किया गया है है। घमंशास्तों के घनुसार पतली अपने प्रति को 
दो रण मे मुक्त करती है--( १) पढि के प्राप घज्ञ में मास सेकर देव- ऋण 
#%५५८५००३४०५०३< रे क+ 





स््ल्ा 


कण (२) १ अरे ई हारिीरदा 
अरे १. दर्मा। पा 0 तर दी न शर्त है 
चिप जद तषा 3 आग देगा ॥. अदा 
हा पुतर्णी मे च्चा' हित गीशी # पाश की 
मदद जवां पर 
(ल्वपों बे थे ६-० ः है दिवाण एयात पाते 
हपा धोने अष्णन्योएय भा विपार पा । जदाप जा 
दाग करते (पी उगाश भाएं प्लोषाण मे बरतने बॉ बी 
भी सुपेय जी वी जे वर्क हज 
दुपइ का विधा॥ भऔीपा। लव भी बुर्ष्यो बच! लेता द् वि -प्रवितार 
त्नी हारी बी होश शबती पी र्य्पः दोगी 
दाये जाते पर सती बो पते एप ० पर नाता वा 
दी कया १ व नहीं मानी घी, बर्लित हा हि चित जाती 
स्‍्तो को ही पघवस्‍्पा के समाज में (बता पा ६ 
हद अकाए वी पर के लिए पुष्य बी पद मी हो घाषा दी (स्वत 
करना था धान गण बी. तरह. के कि थी 
से भुक्त हा ॥ सती घन क्या वो पु ली बमुझता 
दी पयी घी 
(द्ष >ः को दियवां पिया कर लेती उसे 'इई 


बहा आती आई ६ चेदिक काल दिपवा 

दाल) के भर ह्वदेश गये हुए '्यासी, मा मे हुए 
चति की चत्नी। कक एम ने दपते पर्ठि के 
'पुमबलदी से विवाद हकती है। पर मनु से कदधवाविवाद की 
(कया हैं. उसने कह. ६--/सदाचारी ला्टियों के छह चर्ति ' चोषणा 


दूसरा वाह के कं डाई 
ण! भें (बधवा-विवार हो. लगमग इल्दन्सा दी आया) पके पे ह्र्था भर्ती 
नीची जआर्तियोँ में छवा-पुतविवाई सदा से [ भोर मा रह हैं! 
छ्से दवाई पंचायत हे ठय होते हर हट 

(हद वि, क्री स्थिति जोइनोय पी उप डा चूक मे 

बी भी विवाह उत्सव में मा हे सकती ९ 

छसे सन चूवेक झल्यासी की तरह रहता चडता रकम औजरन 7 
कम पलेलापण करते पते अधिकार भी दूत सी ( 


मूलभूत सामाजिक संस्थाएं द्&्‌ 


दिघवा के सम्पत्ति-प्रषिकाए--प्राचीन काल में विधवा को दाय मा 
वसीयत में भधिकार प्राप्त न था । परन्तु धर्मशास्त्र-काल मे उत्तराषिकार के 
संवन्ध में स्त्री की स्थित में कुछ सुघार हुमा । विधवा का सयुक्त-परिवार में 
_मरण-पोषण का भविद्यार मान्य हुथा । मनु ने तो पुत्र-्होन पुरुष को विधवा 
को उप्रराधिकारी, नहीं. मानता परन्तु ग्ोतम, याज्ञव्क्य प्रादि स्मृर्ति- 
कार पृत्रद्दीन विघदा के उत्तराधिकार के दादे को स्वीकार करते हैँ। इस प्रकार 
सम्पत्ति के भामले में प्रारभिक सूत्रकाल मी भपेक्षा मध्य-काल में विधवा 
के अधिकार भ्रधिक सुरक्षित ये । किन्तु भग्य कातों मे उनकी स्थिति धत्यन्त 
शोचनी य होती गई भौर वे शूद्ध के समान समभी जाने लगी । 
स्त्रियों की स्थिति में गिरावट के कारण--स्त्रियों की स्थिति में 
निरन्तर गिरावट भाई । इसके प्रो० का के प्रगुसार कई कारण थे-- 
(१) पुत्रों की मत्यधिक ऋध्यात्मिक महत्ता, (२) बाल-विवाह एवं उसके 
फपस्वरूप (३) स्त्रियों की भ्रशिक्षा, (४) स्त्रियों को भपविश्न मानने की 
प्रषा का क्रणश: विकास एवं (५) उन्हें शूद्ों के समाद मानना तथा 
(६) ज्यों को पुरुषों पर पूर्ण भाश्नितता । 


प्यास के लिए प्रश्न 
१. प्राचीत भारत की संयुक्त डुद्वम्द व्यवस्था के यारे में ग्राप बया 
जानते हैं ? 

२. भरमुख संस्कारों का उल्नेख कीजिए भौंर उनका महृत्त्व भी 
बदलाइए 

३. वर्णु-भ्यवस्था को उत्पत्ति तथा विकास का वर्ण कीजिए श्रौर 
गह भी बताइए कि वर्ण भौर जाति में क्या प्रन्तर है । 

४. विभिन्‍न वर्णों के कर्तव्य, विशेषाधिकार तथा भयोग्यताप्रों का 
उल्लेख कीजिए । 

४, प्राचीन मारत की झआश्रम-व्यवस्था का वर्णन कीजिए । 

६« प्राचीन मारतीय समाज में नारी का कया स्थान था ? 


क. 


भारतीय साहित्यिक परम्परा 


साहित्य में संस्कृति का दर्शन--मारतीय सभ्यता एवं संस्कृति के 
रुच्चे स्वरूप की भाँबी हमे यहाँ के साहित्य में ही मिलती है। हमारे देश 
का साहित्य भत्यन्त विशात एवं शाप्ृद्ध है ) इसमें हमारी जाति की सोस्कृतिक 
चेतना तथा जीवन-मूल्यो के प्रति हब्टिकोश सुन्दर दग से व्यक्त हुमा है । 
देश के सास्कृतिक विकास के विभिन्न युगो वी प्रदृतियों को भलौ प्रकार सम- 
मे के लिए भव हम उन युगों के प्रतिनिधि महाकवियों की रचनांप्रोका 
सांस्कृतिक हृष्टि से भ्रध्यपत करेंगे 


महाकारय रामापण तथा महामारत 

रामायण तथा महामारत भारतवर्ष के प्रत्यस्त प्रादीत महाकाब्य हैं। 
ये भारत के जातीय इतिहास हैं जिनमे श्रादीन मारत की सम्यता एवं सस्कृतिं 
का सम्रप्रझप स्कलित है। गत दो हजार हे भी प्रधिक वर्षोंशें ये दोनों 
महाकाब्य भारतीय जीवन के प्रकाश-स्तम्म बने हुए हैं । विष इतिहास में 
शायद ही कोई ऐसे लोकिक ग्रन्थ हों, जिनका किसी जाति के जोजन धोर 
दिनरों पर ऐसा प्रभाव पढ़ा हो जँसा रामायर भ्रौर महामारत का मारतीय 
जीवन पर । 

सौशिक शाहिस्प तथा संस्कृति के प्रतितिषि प्रस्थ--रामायण एपा 
महाभारत की रचना देंदिश तथा लोफ़िक सस्यृठ के सन्पि-काप में हुई। 
भारतीय साहित्य बी पराप्परा में देंदिक युण के बार जो नया मोड़ भ्राया, 
उमड़े प्रतीक ये दोनों मद्राशब्य ही हैं ॥ भारत के धारे सौतिक सादित्य का 
शदृणम ये यहाक्ाय्प दी हैं। दाल्मीकि (रामायण के रघवदिता) पौर ब्यास 
(महामाएतकार) लौरिएय सगाति के ध्रांदि कवि हैं घौर उनके ये दो महा 
काष्य माएत की शाहिस्पन्सापना के दो प्रतिनिधि-प्रत्ध हैं। रामायण तपा 
मदामारत्र गो कया उन वीर गीतो ठथा दघासपानों पर प्राषारित है जो उतर 
बेडिकि बात में प्रचलित ये ) इस्टी प्राकश्यानों हपा गौऱों शो हास्य गा हुप 
देने वर शत मद्रादःम्पों वा जन्म हुपा 

(१) प्राश्शिभ्य राधापण-- रामायण धाहदिषाण्य है, शिगकी रचता 
महदि दाष्पीरि ने की । रामायरा का उदय बह्णा में हृघ्ना | बचा प्रभिर हैँ 
7 बढ़ वाध्योद्ि ने एंव दिहारी को दा मे बाप्पोहित औहूर पक्षियों 
ही होड़ में हे एक दो मारते देता, हो उतरा कोमप हृरप गद्णा से डेजित 





भारतीय स्राहित्मिक परम्परों धरे 


हो उठा पौर उनके मुह से सहसा ये शब्द निकल पड़े-दे निषाद ! तुमने 
काम से मोहित इस क्रोज्च पक्षियों के जोड़े मे से एक को मादा है, भतः तुम 
अझनन्तकाल तक प्रतिप्ठा न पाभोगे ।” महपि के ये शब्द सुन ब्रह्मा स्वयं उप+ 
स्थित हुए भौोर उन्होने वाल्मीकि को रामचरित लिखने का प्ादेश दिया। 
रामायण की रचना इस प्रेरणा के फतस्वष्टप हुई ॥ 
रामायरा का वर्तमान रकप--रामायरा के वतंमान रूए में २४,००० 
इलोक तथा सात काण्ड हैं--बालकाण्ड, भयोध्याकाण्ड, स्‍्रण्यकाण्ड, किप्कि- 
स्थाकाण्ड, सुन्दरकाण्ड, ग्रुद्धकाण्ड एव उत्तरकाण्ड ॥ पाठ की दृष्टि से रामायण 
के मुख्यतः तीन सस्‍्करण उपलब्ध हैं--( १) दाक्षिणात्य सस्करण जो मद्रास 
ध्षयां अम्बई सै प्रकाशित है; (२) बयीय या गौड़ीय स्स्करण जो कलकत्ता पे 
प्रकाशित है एवं (३) पश्चिमोत्तरीय संस्करण । 
भ्रक्षिप्त प्रंश--भधिकांश विद्वानों की मान्यता है कि मूल रामायण 
में प्रयोग्याकाण्ड से लेकर संकाकाण्ड तक केवल पाँव काण्ड ही थे । ध्ालकाएड 
ठुपा उत्तरकाण्ड उसमे बाद में जोडे गए। बालकाण्ड तथा उत्तरकाण्ड की 
रचनानरैली धन्य काण्डो से मिन्न है तथा इन काण्डों के बहुत से कपन प्न्‍्य 
वाच काण्डों से मेल भी नहीं खाते । भ्योध्याक्ाण्ड से लेकर लका-काण्ड तक 
वाच काण्डों में राम को एक भाद्श सातव एवं महापुद्प के रूप में चित्रित 
किया गया है, किन्तु ्त्तकाण्ड ठथा उत्तरकाण्ड में कई स्थलों पर राम का 
विष्णु के भवतार के रूप में वर्णात है। इस भ्राघार पर याकोबी पादि विद्याव्‌ 
बालकाण्ड तथा उत्तरकाष्ड को रामायण का प्रक्षिप्त (बाद में जोड़ा हुपा) 
प्रण माजते हैं | 
रखना काल -रामायटा के रचयिता मह॒पि वाल्मीकि माने जाते हैं। 
मूल रामायण में ( जिमप्तमे प्रक्षिप्त प्रश नहों हैं ) बौद्ध धर्म की भोर कोई 
सकेत नहीं मित्रता | भत. उसकी रचना संमवतः महात्मा वृद्ध के काल से 
पूर्व छठी शताब्दी ईसदवी पूर्व तक हो चुकी थी। वर्तमान रूप में रामायण 
थी रचना मदामारत से पूर्व की है। मदह्दामारत में रामायण एवं वाल्मीकि 
का उल्लेख मिल्तता है, रामायण मी सक्षिप्त कथा 'रामोपास्यात” भी मिलती 
है । परन्तु दूसरी क्‍प्रोर रामायण मे महाभारत के किसी पात्र था कथानक का 
उल्लेख नही मि्वदा । इससे रामायण बतंसान महाभारत से पदले की रचना 
सिद्ध होती है। भो० विस्टरनित्ड के अनुसार रामायण का वर्तमान रूप, 
जिम्ममें प्रक्षिप्त भंश भी शामिल हैं, २०० ईसवी तक तेयार द्वो छुका था । 
रामायण काव्य के रुप में-“रामायण एक उत्कृष्द महाकाव्य है । 
संमवतः रामायण को ही भादशश मानकर भाचायों ने महाकाब्य की परिभाषा 
बनाई। रामायण में माषां की परिपक्‍्दता तथा झौन्‍्दय,छन्दों का विवक्षण प्रयोग, 
घलंकारों का चमत्कारपूर्०ो विन्‍्यास तथा रसो का पूर्ण परिप्राक मिलता &। 


€२ भारतीय सम्यता एवं संस्कृति का इविद्वांस 


अआगार, वीर तथा कर्ण इन तीन प्रधान रसों का इस महाकाब्य में पूर्ण 
विकाप्त है। इसमे प्रकृति-वर्णन एवं चरित्र-चित्रण श्रासर्धक तथां स्वाभाविक 
हैं। रामायण का काव्यकझूप महामारत से तुलना करते पर झौर प्रधिक 
स्पष्ट हो जाता है। रामायण भपने बतंमान रूप में मी वीर-कांब्य है, गिस्तु 
महाभारत का काव्यसूप यहुत झुछ लुप्त ही चुका है। महामारत की भपेक्षा 
रामायण में सोन्दय-चेतता तथा चरित्र-चित्रण भ्रधिक चमत्कायूर्ण तथा 
प्रभावोत्पादक हैँ। 
रामायण में सौन्‍्दर्ययोष या बेतना--महामारत के रचयिता की 
भ्रपेज्षा वाल्मीकि की दृष्टि सोस्दर्य वी भ्रोर प्रधिक उन्पु है। रामायण के 
बातकाण्ड तथा प्रयोध्याकाण्ड मे राम के जीवन के चित्र में सौन्दर्य साथना 
मिलती है। डिन्तु सीताहरण के बाद राम के सरस तथा झातत्दमय जीवन 
पं ब्याघात उपस्यित हो जाने के कारण सौन्दर्य-साधता का क्रम टूट जाता 
है । तदापि महाकवि मे इस ब्याधात से उत्पन्न राम तथा सीता की मतोदशा 
का बहुत ही मार्मिक ढंग से वर्णन किया है । राम तथा सीता के वियोगजन्य 
दुःख का चित्रण बहुत हो करुणा रसपूर्"ा है। रामायण का सबसे रसात्मक भाग 
भ्रयोध्या काण्ड है जहाँ नायक राम के माग्य-विपयेय का बहुत ही मोमिक 
चित्रण हुमा है । राम को राजतितक मिलकर वनवास मिलता है, किस्दु 
फिर मी उनके मने में किसी प्रकार का दुःख या शौक नहीं उत्पन्न होता | वें 
सुष्र तथा दुःख दोनो श्रवस्थाओं में एक से रहते हैं। राम के भाग्य का यह 
विपर्यय तथा उसमे निहित प्रादर्शशाद कवि को रुचिं का मुख्य विषय है। 
डा० देवराज के पनुसार इस दृष्टि से श्रपोध्याकाण्ड विश्व-इतिद्वास मे बेजोड 
है । इसी प्रकार भ्योध्याकाण्ड मे राम के वियोग से उत्पन्न दशरथ तथा 
कौशल्या के कष्ट का भी बहुत मामिक वर्णन हुप्ना है । 
रामायण मे प्रकृति वर्सान बहुत सुन्दर है। भयोध्याकाण्ड में गयांजी 
का बडा भाकर्षक वर्णन है। किध्किम्घाकाण्ड में प्रा सरोवर, ५चदट़ो वत, 
दण्डक वन के मनोरम दृश्य तथा शरद्‌ भौर वर्षा ऋतुग्रों का बहुत ही 
भतोहर वर्णन मिलता है । रामायरा मे कवि की सौन्दर्य बेतता नोदी-सोन्दर्य 
वर्णन में भी प्रकट हुई है । सबसे भ्राकपंक नारी-सोन्दयं का वर्णन सुत्दरकाण्ड 
में है। लका मे सीता को खोजते हुए जब हनुमान रावण के भस्त/पुर में पहुंचते 
हैं, तो वहाँ वे भनेक सुन्दर स्त्रियों को भनेक प्रकार से सोती हुई देखते हैं । 
इन स्थ्रियो के भज्ञ-प्रत्यज्ञ तथा चेप्डाप्रों का कवि वे बहुत ही छुन्दर वर्णन 
किया है । रामामण मे बाह्य प्राकृतिक दृश्यों तथा मारी-सौन्दर्य का सहीव 
भौर यथार्थ चित्रण हुमा है । यही नही, मद्राकुवि ने मालव की पन्तः प्रडेति 
तथा मनौवृत्तियों रा मो बहुत ही स्वाभावित्र भौर सुन्दर चित्रण किया है। 
इस प्रवार रामायण सब दृष्टियों से कामब्य-कला वा सुन्दर उदादरण है । इसे 


आरतौय शाहित्यिक परम्परा हरे 


युगीं से हमारा देश प्रादर्श बाव्य-प्रन्द मानता धाया है ॥ भारतीय साहित्य 
कारों के लिए यह हमेशा प्रेरणा वा स्रोत रद्दा है। भारत के विविध साहिं- 
स्थ पर इस संडादाव्य वा स्यापक प्रमाव पढ़ा है। सस्कृत के महारवि तथा 
नाटकफ्यर कालिदारा, मास तथा मवमूति की सचनाए' रामायश के कपानक 
सेप्रेरित हैं। गोस्वामी तुघमीदाग के सोकन्यहित्य पर हो बयां, समस्त 
भारतीय लोक-जीदन पर रामायण के प्रम थे ब्यापक रूप से पड़ा है। 


राप्ापश का स्वदर--रामायण एक वाब्य ही नहीं, इतिहास एवं 

प्राब्यात (कया) भी है | इसमे कोशल के दृददाहुवंशीय राजा राम के लका 
पर भ्रभियान भोर रादास राजा रावण पर विजय-प्राप्ति का इतिहास वर्णित 
है। रामायण में धमं, भर्य भौर काम विपयक सामग्री भी पर्याप्त रूप में 
मिलती है ॥ राजनीति, कूटतीति तया युद भादि विषयों का भी रामायण में 
शमावेश है । रामायण में नीति तथा धर्म शा भी सुन्दर प्रतिपादन है। 

रामायणा-प्रार्य प्तस्कृति का प्रतितिषि प्रत्य-महप्रि वाल्मीकि भारये 
हंस्द्ृति के प्रतिनिधि कवि हैं । रामायण में दो मिभ्र सरशतियों को सपर्ष का 
चित्रण है । संधप दा केन्द्र स्मोप्या नहीं, सका है। सधर्षा दो सिन्त 
संस्ृतियों>भार्यें ठथा भनाय॑ के दीच होता है। भार्य सम्दृति के प्रतिनिधि 
राम हैं तो प्रनाय॑ं सस्कृति का टावण । ये दोनों संस्कृठियाँ भिन्न जीवत-मूल्यो 
को समर्थन करी हैं । भाये संस्कृति के प्रतितिधि रास सत्‌ या भलाई के 
प्रण्षपाती हैं। वे उच्चकोटि के ध्रादशंवाद सथा मर्यादावाद के प्रतीक हैं । 
डूगरी भोर भनाये सस्ट्॒ति का प्रतितिषि रावण धसद्‌ या बुराई का प्रतीक है। 
सद दषा भसतहू के इस संपर्ष में कवि से सतु की विजय का वित्रणा किया 
है। पाये-जीवन के भादर्शों की प्रतिष्ठा के लिए ही ऋषि ने इस महादाब्य 
की रचना फी है। 

रामघरित द्वारा कवि ने झार्य पारिवारिक जीवन के उच्चतम भाद्शों 
का निरुपण किया है। राम भायें जीवन के उच्च धादर्श के प्रतीक हैं । 
उन्होंने सीता के प्रतिरिक्त किसी दूसरी स्त्री से विवाह नहीं किया । उच्च 
समय में राम का एक-पत्नी-दत एक प्रश्माघारण बात थी | कवि ने राम में 
एक कर्तेंब्पपालक एवं पितृमक्त पुत्र, वात्मल्यपूर्ण आता, प्रेमी पति, हद्प्रतिज 
बीर उषा एक झादश राजा का चित्रण किया है। मर्यादापुस्पोत्तर राम के 
उद्यत्त चरित्र द्वारा कवि ने यह सिललाया है कि विकट परित्थितियोँ में 
रहकर भी व्यक्ति अपने शोल के सौन्दर्य को किस प्रकार रक्षा कर सकता है ३ 
राम के चरित्र वो उच्चता के बारे भे कत्रि वी कृक्ति है-'वे सत्य के प्रति 
इतने निष्ठावाद्‌ हैं कि प्रार्शो का सकट उपस्थित होते पर भी वे सदाचार के 
नियमों का उल्लघन नहीं करते । सीता का चरित्र मारतीय खलना के 
महाव्‌ झादर्णों का प्रतीक है। बह रामायण में एक पति-परायणा, कर्व्य- 
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पालक तथा विवट परित्वितियों में भी प्रूछ॑तः प्रातिद्रत्य धर्म का पालन 
करने वाली मारी वा भप्रादर्श प्ररतुत वरती है । सीता भ्रौर राम का 
पारस्परिक प्रेम समा त्याग मारतीय गाईरुथ्य जीवन के लिए एक ज्वक्‍लत 
झादर्श प्रस्तुत करता है | बवि टैयोर ने ठीक ही यहा है-रामायरा की 
महिमा राम-रावश युद्ध से नही है, यह युद्ध-घटना तो राम भौर सौता की 
दाम्पत्य प्रीति को उन्दत बनाने के लिए उपलध्ष्य मात्र है । रामायण 
में दशरघ एक भ्रादर्श पिता का, कौशल्या धौर सुम्रिद्रा एक भादर्श माता 
का, भरत तथा लदमण एक प्रादर्श भ्राता का, सुग्रीव एवं विमीपरा भाद्श 
मित्र का और हनुमाद भादर्श सेवक का चित्र प्रस्तुत करते हैं । 
महामारत त 

दूसरा विशाल महावाब्य महामारत है। विषय-वस्तु की विविधता 
तथा प्रकार की विशालता में यह समार का भद्ठितीय ग्रन्थ है / महामारत का 
अतंमान धाकार यूनानी महाकाग्य ईलियड तया भाड़ेसी के सम्मिलित रूप 
का भी झ्ाठ गुना है। 

रचना-मारतीय परम्परा महामारत का रचदिता हझृष्ण दपायन 
व्यास को मानती है । ग्यास शब्द का प्र्य सकलनकर्ता है । भाकार की 
विशालता तथा विपय की विविधता को देख कर महामारत कसी एफ 
थ्यक्ित भ्रथवा काल्ल की रचना नही प्रतीत होती । वस्तुतः महामारत एकॉकी 
रचना नदी, बरन्‌ पूरा साहित्य है। महामारत मे इस ग्रन्थ के विकास के 
सम्बन्ध में तीन भवस्थाग्रो का उत्लेख मिलता है-जय, भारत तथा महामारत | 
कौरव तथा प्राण्डवों के बीच हुए युद्ध के मूल क्यामक का नाम "जया था । 
कौरव-पाण्डव ग्रुद्ध का समय प्रधिकाश इतिहासकार ै४०००१००० ईंसवी 
पूर्व के बीच का मानते हैं । इस युद्ध से सम्जन्धित वीर - गीतो का सकलन करने 
पर महामारत का भूल केथ!नक बसा । जम नामक इस मूल कथानक में जब 
भरत-बंश से सम्बन्धित इतिहास जोड़ दिया गया तो २४,००० श्लोक का 
भारत” बन गया । उप्मे भो भनेक प्राख्यात तथा नोतिपरक श्र श जुड़ जाने 
पर यह एक लाख श्लोक का 'महामारत' हो गया । महामारत के झादिषर्व 
मे भी इसके तीन सस्करणो का उल्लेख मिलता है। प्रारम्म में व्यासनों मे 
इस महाकाव्य की कया वेशम्पायत ऋषि को सुनाई । बैशम्पायन ने इस को 
कथा राजा जनमेजय को सुनाई सूत उम्रश्वा ने इस रूथा को वहाँ सुना धौर 
फिर उन्होंने इसे ने मिपारण्य मे शौनक ऋषि के यज्ञ के भप्रवसर पर ऋषियों 
को दिस्तार से सुनाया । 

रचघवाकाल-वर्तमान रूप मे महामारत एक साख श्लोकों का भ्रम्ध 
माना छाता है । इसमे १८ पर्व हैं ॥ महासारत का वर्तमात रूप कई शव्ाब्दियो 
के विक्!स का फल है। इसका प्र।चीनतम उल्लेख घाश्वलायन गृहययूत्र मे मिलता 
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'है, जिसे छठी शताम्दी ईसवी पूर्द की रचना कहा जा स़रठा है । पाणिवि मी 
द्ामारत' शब्द का उल्तेश करते हैं। परातु मद्दामारत में देर तढ़ प्रक्षेप 
झश जोड़े माते रहे | महामारत के भनेह़ स्थलों पर बदन (यूनानी) 
ग्रौर शरों का उल्लेख मिलता है, डो दूसरी शताम्दी ईशवीपूर्द से पहले 
भारत में नहीं भाएं थे । दुमरी घोर ४४२ ई० के एक पुप्तकासीन धमिलेख 
में महामारत्र कर एक लाख श्नोडों के एक प्रामाणिक धापिर प्रस्थ के 
एप में उल्लेख हुप्ा है। पाँचवी शताब्दी ईसवी से बाद के कई लेखक भी 
महाभारत के वर्तमात रूप से परिचित हैं । ऐसो स्थिति में महामारत 
के रचता-काल के विषय में प्रो» विम्टरनित्ड था यह मत ही ठीक प्रतीत 
होता है कि 'महामारत यो उध्गा वर्तमात रूप ईसा पूर्व चोषी शताम्दी से 

शोधी शताब्दी ईएदो के दोष फिस्सी सप्रय प्राप्त हुमा। 

महामारत का यतंमान रूप में विकास ब्राह्मण-सरभृति वेः मंव« 
जागरण-प्रास्योलन का फ़स था । बौद्ध पर्म के विद्द नये हिन्दू षर्म को 
शक्ति प्रदान करने के उद्दं श्य से ब्राह्मण पंद्ितों मे, विशेष रूप से भृगुषंधी 
०२४४५ मे, महाभारत में प्रनेक प्रकार की घामिक कथाएँ तथा शिक्षाएं 

॥ 

मा संस्करण-महामारत के दो संस्करण मिलते है-उत्तरी तथा दक्षिणौं । 

परन्तु इनमें परस्पर काफी भस्तर है। महाभारत के प्रकाशित तथा पूर्ण 
सस्करणों में कलकत्ता, बम्वई तथा कुम्मकोतम्‌ के सस्करण महत्त्वपूर्ण रहे 
हैं। परन्तु भव पूता मंडारकर प्ोरियस्टल रिसर्च इस्ह्टीट्यूट की भोर से 
प्रवाशित मद्दामारत का सस्करण सबसे प्रधिक प्रामाणिक है । 

महाभारत कास्य के ढप में-महामारत में सोन्दर्य हष्टि की प्रघानता 
ने होकर कर्म व संघर्ष की प्रधानता है; इसलिए उसे विशुद्ध काव्य नहीं 
जद्दा णा सकता । विशुद्ध काव्य में सौन्दय-हृष्टि की प्रधानता होती है। 
भद्दामारत के रचवितां का मन सोन्‍्दर्य चर्चा मे उतना नहीं रमता, जितना 
नीतिवोध तथा धर्म-चर्चा में | मद्ामारत में मूल कथानक युद्ध का है, भठ; 
उसके नायथकों के जीवन पर संधर्ष को घनी छाया है । इस स्थिति का कवि 
की हृष्टि पर भी प्रमाव पड़ा है। कवि का उद्देश्य महामारत युद्ध के नायकों 
को थीरता तथा जय-यराजय का चित्रण करना है। महामारत में शुद्ध 
सौन्दयें-वर्णित 4 प्रकृति-वर्णन विरले ही हैं । केवल द्रोएपव॑ में चन्द्र के उदय 

* का वर्णन बौन्दर्य-दृष्टि से उल्लेखनीय है। परन्तु ऐसे पद्य बहुत ही कम हैं । 
। महाभारत में भारी-सोन्‍्दयय का धर्णन भो कम है। महाभारत की सथमे महत्त्वपूर्ण 


गारी द्रौपदी है, किन्‍्तु उसाके सौन्दर्य के वर्णन में कवि की विशेष रुचि कहीं 
नहीं दिछायी देती । 


'.. भनटभारत भारतीय ज्ञान का विश्वकोष--वर्तमात रूप में महामारत 
धामिक एवं लौकिक भारतीय ज्ञान का विश्वकोष है | इस ग्रन्थ की समयता के 
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सम्बन्ध में कवि ने कहा है--इस प्रन्य में जो कुछ है वह भस्यत्र है, परन्तु जो 
शुछ इसमे नही है वह प््यत्र कही भी नहीं है।” महामारत केवल ' प्राचीत 
मारतीय समस्यता का इतिहास ही नहीं, बह मारतीयों का श्रेष्ठ परमंग्रत्व 
भी है। इसे पत्रम वेद कहा गया है। प्रादिपर्व से महामारत को केवल 
इतिहास ही नही, बल्कि धमं शास्त्र, भयंशात्त्र, कामशा्त्र, नीतिशास्त्र तथां मोदी 
शास्त्र मी कह! गया है। कौरव भोर पाण्डवों के बीच युद्ध झे मूलकूथातक के 
भतिरिक्त इस ग्रन्थ मे भनेक प्राचीन भात्यान (इतिहास गायाए)-शहुन्तला 
उपाड्यान, मत्म्मोपाल्यान (मत्स्यावतार की कथा), रामोपख्यान (रामकथा)/ 
शिवि-उपास्यान, खावित्री-उपास्यान, (सावित्री एवं सत्यवात को कया) 
नलौपास्यान (नल भौर दमयन्ती की कथा) जुड़े हुए हैं। इन पारयानों 
के भतिरिक्त बहुत सी नीति-विषयक सामग्री महाभारत के विभिन्न पर्वों में, 
विशेषरूष से वन पर्व, शान्ति पर्व भ्रौर प्रनुशासन पर्व में, सकलित है।यह 
सामग्री, पमे, कर्म, नीतिशास्त्र, राजनीति, कूटनीति, तत्वश्ञान, दर्शन भादि 
विविध विषयो से सम्बन्धित है । महाभारत एक भोष्ठ धर्मघास्त्र भी है, 
जिसमें पारिवारिक तया सामाजिक जीवन के दिधि-निपेधों (नियमों) तथा धर्म 
की विस्तृत ब्यास्या दी गई है ) शान्ति पर्व में राजपर्म, झापदूषम तथामोशपर्म 
का विवेधत है। भनुशासन पववं में द्वान-धर्म का प्रतिपादन है। प्रध्यारम 
शास्त्र जा भी महामारत भनुपम प्रन्य है। इसमें श्रीमदुभगवश्गीता, 
सनत्युजातीय, भदुगीता, पाराशरगीवा, मोक्षपर्म घादि महत्वपूर्ण प्रश संरेलित 
हैं। मद्ामारत मोतिशास्त्र का भी महत्वपूर्ण प्रम्य है। शोशणिका के तिएं 
इसमें भनेष्ठ शिक्षाप्रद कथाप्रों तथा नीति-सिद्धान्तों बा उल्तेश हुमा है। 
संजयनीति, विदुरनीति, मीप्मनीति प्रादि गा महामारत में समावेश है। 
इस विषय-विविषता जो देखते हुए हम महामारत को ऋतवेद के बाद सहत 
साहिएय गा सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण प्रस्य कद सहते हैं । 
मौतिबोध--मदामारत से जगह-जगह नीति का उपरेश है | मीष्म वा 
राजनीति तथा धर्म के ,विमिन्न पक्षों पर शास्तिपर्य में सम्दा प्रवषन है। 
शमा पई में नारद ढा राजनीति विषय पर प्रवचन है। मीतिकारों में विदुर 
का मददृत्वप्ूर्ण स्थान है । विदुर-तीति महामारत का महत्त्वपूर्ण धंग है । 
आदत के धृल्ऐों या पुष्वापों के शग्बन्ध में महामाएत का हृष्टिरोश- 
बेटिफ बाल में घाय सांसारिक सुर कया झोगों को धधिक महत्व देते थे। 
उवनिषरों में इगके विषय विशेष हुमा घोर मोध के घाइगें जी प्रदिष्ठा हुईं। 
बरायु महाप्रारत में गांगारिक सुप्र सपा मोत् $ प्ादर्शों गे बीच शमरश्य 
हिएा। गद्दा ग्रौर भार युरपारपों-घर्म, ध्यें, काम, मोप्त वी सांतदन्‍्जीयड़ डरे 
इदेय हे झुप मैं प्रतिष्ठा हुई ॥ पएतु धर्म को ियामप तह म। प्रधान पुएवार्ण 
माला बदा । महामाएव के पपुयार इर्न हे दापरे में रहुदर ही धरा पमे डा 


आरतीय साहित्यिक परम्पप.... 4] 


इल्ल घन किए दिता धर्थ तपा काम का सेवन करना चाहिए। इस विषय 
में महामारतकार की यह घोषणा उल्लेखनीय है-”मैं वाह उठाकर उच्च स्वर 
रहा हूँ, किन्तु कोई सुनता नहीं। धर्म से प्र्य भौर काम की प्राप्ति 

होती है, उस घमम का सेवन वर्यो नहीं करते ?” महामारत के रदयिता में जीवन 
संबन्धी यथाथे दृष्टि की कमी नहीं है । महामारत के भादर्थ पात्र थुधिष्किर 
कृष्ण, धजु न, मौम, द्रौपदी भादि जीवन के स्वामाविक मूल्य काम एवं प्रथे 
के मदृत्त्व से भली प्रकार परिचित हैं | तदाएिं महामारत का कवि धर्म की 
सर्वोच्चदा का प्रादर्श प्रस्तुत करता है । महाभास्तकार पर्व तथा काम की 
स्वाभाविक इच्छामों को तव तक बुरा नहीं मानता जब तक वे धर्म कौ 
मर्यादाम्ों का उल्लंधन ने करें । 

जोवन-विदेक-मह।भारत में घ॒र्में सबन्धी चेतना बड़ी दीज है। शान्ति 
पर्व के मोक्षपर्म पर्व तथा वत पर्व में जगह जगह धर्म तत्व का विवेचन मिलता 
है। प्रवृत्ति,तिवृत्ति, कर्में भौर सम्यास के विचारों का सुन्दर ढंग से प्रतिपादन 
किया गया गया है। स्वधर्म भर्थात्‌ भ्पने कर्त्तत्य के पालन पर भत्यधिक जोर 
(दिपा ण्॒या है। भहाभारत के शान्ति पर्द हथा प्रीत्ा भे जीवन-विव्रेक को 
भ्रतिपादन है । महारारत की शिक्षा का सार यह है कि मनुष्य व्यक्तिगत 
हवाये से ऊपर उठकर सोक कल्याण के लिए धमंसम्मत कर्त्तव्य का पालन 
करता रहे । 

मद्गामारत में बशित समाज-महामारत में चित्रित समाज प्रत्यन्त 
जदिल एवं संघपंपूर्ण है। मह्दामारत में जिस युग तथा जीवन का चित्रण है 
बढ़ विभिन्‍त प्रकार के भस्तरविरोधों तथा बाहरी-मौतरी संघर्षों से पूर्ण है। 
उसमें रामपयण की तरह दो सस्कृतियो कप संघ वहीं, बल्कि दो जीवन 
झादर्शो का सघर्ष दिखाया गया है । यह सधर्ष भायों को दो भिन्‍न जीवन 
पादर्शों फे बीच था । युधिष्ठिर तथा दुर्योधन इन दो मिन्‍्न झ्ादर्शों का 
प्रतिनिधित्व करते हैं । 

रामायरा तया महाभारत का तुलतात्मक प्रध्यपत 

रामायण मे प्रार्यों की गतिविधि का प्रमुख केद्ध ग्रयोध्या तथा संका 
है । दुसरी भोर महामारत में भाये सस्कृति का प्रमुख केन्द्र ग्रगा-यमुना 
नदियों की घाटी है, जिसमें कुक, पाचाल स्‍ादि राज्य घ्थित थे । महामारत 
की भौगोलिक सीमाएँ रामायण ही भपेद्षा प्रधिक व्यापफ हैं । महाभारत 
सुद्गर दक्षिण के भ्रान्प्र, चोल तथा सुदूर पूर्द के मगष, वय तथा प्रासाम 
से सुपरिचित है । रामायश में श्रादर्शाइ तथा_ उच्च नैतिक मानदण्ड की 
प्रतिष्ठा है। परन्तु महामारत में यदायंवाद तथा जीवत की व्यावह्ारिकता का 
भ्रधिक चित्रण है। रामायश भाये पास्ारिक तथा सामाजिक जीवन के 
उच्च भादर्श भस्तुत करती है। रामायण मे वशित समाज का प्रारा धर्म है। 
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हद भारतीय सम्यता एवं संस्कृति का इतिहास 


रामायण के नायक राम धर्म र्थाद कत्तब्य का पालन ,करने,के लिए हो 
राज्य छोड़ कर वन. मै .जाते हैं थ्रौर भ्नेक प्रकार के कष्ट मेलते हैं | वे सीता 
तक क्रो राज-्पर्म के पालन के लिए त्याग देते हैं । परन्तु दूसरी प्रोर 
महामारत में दर्म दवा संघर्ष की प्रधानता है। जीवन के कटु ययावंवाद 
का चित्रण है । महाभारत के पात्रों में राम, मरत या लक्ष्मशा जैसा 
त्याग देखने को नहीं मितता । राम के पावन तेथा श्रादर्ग चरित्र की तुलता 
में महामारत के नायक युविष्ठिर का वार-वार जुए में प्रवृत्त होता हेय 
लगता है । रामायण में जहाँ राम, मरत तथा लक्ष्मण आतू-स्तैहू का उच्च 
भ्रादशे रखते हैं, महाभारत कौरवों तथा पराण्डवो »े भ्रातृद्ोद की बहानो है 
राम तथा भरत की राज्य के प्रति भनिच्छा को तुलना में दुर्योपन की राज्य- 
लिप्सा निन्‍दनीय है । रामायण में राम का एक-पत्नी-ब्रत तथा मभीता का 
पातिब्रत्य श्रशसवीय है । किल्तु महामारत में सत्यवती तथा ढुन्ती की कुमारा- 
बस्था में ही सस्वानोत्पत्ति, पाण्डवों के बहु-विवाह तथा द्वोपदों के पौँच पराण्डव 
पद्तियों की कथा नैतिक हृष्टि से हेष लगती है । रामायण के समय बैतिक 
नियम प्रधिक कठोर थे। रावण-वध के बाद सीता को भ्रपूनी_7वित्रताी] का 
प्रमाण देंने के लिए भरित-परीक्षा देती पड़ती है । ढिन्‍लू दूसरी भोर महामारत 
में जयद्रथ द्वारा बलात्‌ द्रोपदों का प्रपहरए कर लिए जाने पर भी पराष्डव 
द्रीपदी के चरित्र के बारे में किसी प्रकार का सदेह नही करते । 

युद्ध-मैतिक्ता का स्तर मी रामायए में ऊँचा है । रामायण में 
घायल योद्धा का यघ धर्ंविदद्ध माता जाता है, पर महामारत में भीष्म 
वितामह, दहोशाच्रा्य तथा रथ से उतरतें हुए करे का वध जिम प्रकार 
किया गया, वह सर्वया निन्‍्दनीय है । सोते हुए धृष्टद्,स्त तथा परोच 
पाण्डवपुत्रों का वध नैतिक हृष्टि से भपराध है। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि रामायण सुब, शारित, समृद्धि, ध्यूद 
तथा मर्यादा के युग का चित्र प्रस्तुत करतो है । परन्तु इसके विपरीत 
महामारा प्रशान्ति, संपर्ष, भ्रव्यवस्था तथा वद्ध ययाथ्थवाद के थ्रुग वा 
अतिविषित्व करता है । रामायरा में वरशित सस्हृति .प्रपेश्ाकृत प्रधिक 
शिप्ट, सुसरश्त तथा प्रादर्श है. 

2 कालिदास 

कालिदास सस्कर्त साहित्य के सर्वश्रेष्ठ कवि हैं । उतती अतिमा 
सवेतोगुखी है। मद्ाका्य, नाटक तथा गीतिन्काब्य समी छेत्रों में उतती 
रघनाए” घनुपम हैं । कालिदास भारतीय सस्दति के उत्कप-ताल के प्रतितिषि 
कवि हैं । तस्कासोन रमाज थे रच्ये रूप तथा सांस्ट्रतिक बैतता थी 
भाँती हमें उतरी रचनाप्रो में मिलती है । मद्भाकवि के जर्म स्थात के बादे 
में निहिचत श्ञान मी है । कवि ने मेषदूत में झम्जयिती _के_ वर्णन में विशेष 





(०९ आरतीय धागा एवं एीयति बा इठिद्ठात 


हगा बौद कबि घाइघोष (द्रप्य शायरी हैंगबी) जी रचताप्रों में कई 
जाद एत्ापगीय राव है, णैर रघुबा ७-४ घौर घशवपगात जुदबरिल 
व] । होतों रष प्रो में बाविदास वो एच वियदेद ध्रषिष्त श्रेष्ठ है । 
पता कहूँ साधूपत पह़ठा है हि प्राददोष बह हुपा धौर बागिदाग में उगा7 
धनुरएेणा बर धपती हैची को वरिध्कार दे युधार हिय/ । पूटहि पशापोर 
ब। शामय प्रषण शवाम्दी ईएी है, पढ़ा जाविशग उसे कते रहीं, उमर 
बाद एुप बाग में ही हुएा । एक धरतिरिक्त दुछरारीन सरश्योर परमिदेश 
में, जो रणव ई० गा है , वालिदास वी रघतावो की शाष्ट झपर विसती 
है । ध्ता बातिदात बा बास इस प्रमितेत से दरहतें को घी छल 
दिशीय के शमय वा होगा पिएं । इस गये दे पन्म में सर्वाषिर महर्वपूर् 
तह यह है रि जातिदाग ने दग्यों मे जी गुण, शारिय, कगृद्धि छुपा उत्ताग 
भा वागयरण वर्णित है, व्‌ गुण धुत मे ही संमद या, घरव हिगी युग में नदी । 
एगे प्रार धागा इविदगवार कालिदाश जो गुलनाप्राद्‌ चदप्रुष्त 
दितीय वा शमरातीत मागते हैं। 
कातिदापत को रघनाएं- 

(१) हेतु धंदाए- हतु-ााहार एक गीति हाप्य है। यह रचता को 
हृष्टि रो गालिदात की प्रपम ह॒ति साखुम पहुती है। इस राय में छह सर्ग हैं 
जिनमे ग्रीष्म ऋतु से धारम्म बर वसस्त ऋतु तब धट्टों ऋतु्भों का बढ़ीं ही 
शुन्दर वर्थन है + 

(३) हुमार-संभव- यह एश उत्कृष्ट महाकास्प है। इसके १७ सर्ग 
हैं, जिनमें शिवपावंती के विबाह, का्तिक्ेय के जर्म तया उसके द्वारा 
तारकायुर के वष बी कया का वर्णन है । कुध विद्व/सू इसके प्रारम्म के भ्राठ 
सगे दी बालिदास वी रचना सानते हैं ।जुमार-समद कालिदास वी काम्य-कता 
का सुन्दर उदाहरण है । यह काव्य महारदि की कोमल तया उद्ात्त कल्पना 
भोर सुन्दर माव-व्यजता के कारटा विशेष भ्राषपंक है । बाह्य प्रहृ ति के सोन्दये, 
का इसमें सुन्दर चित्रण है । प्रपम सर्य में प्रवंवराज द्विमालेथ के_सौत्दर्य 
का दृदयग्राह्दी वर्णन तथा दूसरे राग में बसल्त ऋतु का क्या उत्तसे उत्पन्न 
वन वी थोसा का सनोरम वर्णन है । तीसरे सर्ग मे शिव की समाधि का 
अर्थन,घोधे सर्य में शिव द्वारा कामरेव का दहन सपा रति का क€ण विलाप, 
पाँचवें सर्य में बदुवेशघारी शिव तथा पार्वती से सवाद भौर पार्वती की कठोर 
तपस्या का वर्णन काव्यकला को हष्टि से बहुत चमत्कारपूर्ण दया शोजपूर्ण है। 

(३) रघुवश--मरह सादे संस्कृत साहित्य मे एक उत्कृष्ट _मद्दाकाब्य 
भागा जाता है । इसके १६ सर हैं, जितमे सूर्सदशी राजा-दिलोप, रु, भज, 
दशरथ, राम तथा राम के वशज राजाओं का चरित वर्णन है । १०वें 
सम ते १५ में सर्गे तक राम-घरित का विस्तार से वर्णव है ॥ महादाग 








+ भारतीय साहित्यिक परम्परा रैनर 


दिलीप सन्दिती नामक गौ की सेवा कर *रघु नामक प्रतापी पुत्र आप्त करते 
हैं। घोये से में रघु भपने पराक्रम से समस्त मारत की दिग्विजय करते हैं। 
पाँचवें सर्गे में रधु के विश्वजित्‌ यज्ञ तथा भपूर्व दान वा उल्लेस है। रघुवश 
इन्दुमती का स्वयवर, रधु के पुत्र भज का इन्दुमती से विवाह, कोमल माला 
के गिरने से इन्दुमती की मृत्यु और भ्रज का करुण विलाप, पुष्पक विमान पर 
चढ़ कर राम तथा सीता द्वारा मारतवर्ष के रमणीय स्थलों का तिरीक्षण, 
झौर निर्वासिठ होने पर सीता का लक्ष्मण के जरिए राजा राम को संदेश 
भैजना-ये पभत्यस्त मनोरम तथा भावषंक वर्णन हैं । इनका प्राठक के मन पर 
अभ्रमिट प्रमाव पड़े बिना नहीं रह सकता । रघुवश में सभी भ्रधान रसों 
का परिषाक हुआ्र। है-वसिष्ठ तथा याल्मीकि ऋषियों के प्राश्रमों . के वर्णम 
में शान्त रस का, रघु, भज ठथा राम के युद्धों के वर्णत में वीर रस का, राजा 
भरिनिवर्ण के विलास-वर्णेन भें शव गार रस का । मद्राकवि ने रघुवशी राजाप्रों 
के उदात्त चरित्र का चित्रण कर यह शिक्षा दी है कि प्रजा का रजन करना 
राजा का प्रम कत्त ब्य है । 

(४) मेधदूत-यह गीति काम्य का प्रनुपम उदाहरण है। इसमे शुवेर 
के शाप से रामग्िरि में लिर्वार्सित एक यज्ञ वर्षा ऋतु आते पर मेथ के द्वारा 

पपती 'निवाधिनी प्रिया को सन्देश भेजता है । मेघदूत के दो खण्ड 
हैं- पूर्व मेष तथा उत्तर मे । 

महाकबि कालिदास एक महाद्‌ साटककार मी हैं। उनके द्वाटा रचित 
निम्न सीन नाटक प्रसिद्ध हैं:--- 

(५) मालविकार्निनिश्च॒--यह एक ऐतिहासिक नाटक है । इसमें 
पांच प्रद्भू हैं। इसका विषय शुगर वशीय राजा प्रस्निमित्र तथा मालविका 
की प्रेम कया है। महारानी की परिचारिका मालविका अपने भनुपम सौन्दय से 
अग्निमित्र के मद को जीत लेती है भोर भस्त में उसका विवाह भग्निमित्र से 

मित्र नाट्य की हृष्टि से सुल्दर रचना 
है । हसके संदाद बहुत प्राकपक हैं । 

(६) किक्मोबशीय-इस नाटक में राजा पुरूद्वा तथा उर्वशी अप्सय 
की प्र॑म फथा का वर्णन है। इसमे कवि ने पुरूदवा तथा उदंशी के उद्दाम प्रेम 

का चित्रण बड़ी मामिकता से क्रिया है। 

(७) प्रभिज्ञानशाकुन्तलम्‌-यह समस्त सस्कृत साहित्य का सर्वोत्कृष्ट 
भाटक है। इसके सात झद्धू हैं, जिनमे हस्तिनापुर के महाराज दुष्यन्त तथा 
जकुन्तला के प्रेम, वियोग तथा पुनमिलन की _ कथा का वर्णन है । राजा 
दुष्यन्त शिकार खेलते हुए कष्व ऋषि के झाश्रम मे पहुच ,जाते हैं ॥ कष्व के 
अश्यम का दृश्य मनोरम है ( उसकी दो सखियों-प्रियवदा 
भोर झभनुमूब। का ग्रामोद प्रमोद सुन्दर है ) शहुन्तता को देख 















(०१ हा रगीय धादता एं सौहाँदि का इस 


दुष्यगा ने दृदय मैं झगके प्रति धुराण उषन्र हो शारा है । शहुरतसा को मी 
यराओ प्रेय हो शापा है । शीयरे घक में दुलरत शा धुखाश गा 
एमादम हो है घोर होतीं दारप् दियाह कर मत हैं । पतुर्ष धर मैं ऋषि 
जप्प झहुसाता की पति सूद के हि विदा जरते है । एक थक हैं शहुराता 
हैशियाबुए वदुदती है, विख॑पु दुवतां छवि है शाप है काइये हृष्यरा छगे 
गेही पद हा । 0९ एक शिम्य झयोधि छाोपुराता को उम्न से थात्री है धौर 
बट मारी कप के धाथम मे प्रावी साहा मेगरा & गाव रहते गवी है। 
छप घर में घ पुटी मिलते पर दुष्यर वा शपुलासा बी थाई पारी है प्रौर 
बह एु.सी होता है । धाम धक में रगेगे से लौटते समय दु्परत जा मारोष 
पाषमग में परी | पाषंदमस हथा शबुर्तसा। है मित्र हो हैं घौर झारीच 
ऋषि है धांशीर्वार वें साथ साटर वा यगुराई प्रस्त होता है। 
जज करुम्तस का साट्य-शोशस-- शाइुल्लत कराविदास ढे साटूयलॉगत 
का गुर्र उद्ादरण है। माटक है गयाद रोबर तयां पमहडहारपएं हैं तपा 
उगयी भाषा पात्रों दे धनुरुष है । पटयाप्रों तथा हायों का बदन सजीद 0पा 
स्वामाँवित है परित्र-पित्ररा धाइशोस्डुर होते हुए भो हजीव ठपा स्वामा- 
विष है । एष्यत पौरोशत साया हैं। ये कौरे ढोमुष् ही नद्दी हैं, वर प्रेमी, 
अ्यतात, विधष्ार तपा करतंस्यपरायणं राजा हैं। शहुल्तसा ऋषितस्या 
होकर भी एक मारी है, प्रैमिया है। वह प्रेम, मैत्री, सम्जा, जरशां तया 
तेज भी मूर्ति है । शरुलसा वे ददय में दुष्पन्त के प्रति मे वी उत्पत्ति का 
वर्शत श्रष्ठा ही मामिर है। नाटब में शगार तथा बदणा रसों का सुदूर 
धरिषाव है। मादक का चतुर्थ प्रक सर्वश्रेष्ठ माता गया है | इसमे करण 
इस हा प्रपूर्व प्रदर्शन है । शदुल्तता थी विदाई के प्रवसर पर ऋषि कष्प जा 
दवदय स्थप्रता से भरा है तथा प्राँयुमों के कारण उनवामष्ठ प्रवरद्ध है । 
झाथमयासियों केः रा थ-साय प्रश्ति भी दु सी है। वृद्ध रेशमी वत्त्र, लाक्षान 
रश तपा प्राधूषए देकर शबुस्तला के साथ धपता प्रेम प्रकट करते हैं भौर कोयत 
की ध्वनि दारा उसे विदाई की र्वीहूति देते हैं। भाश्म के वशु-पक्षी मी 
शबुन्तला के संभावित वियोग से दु सर हैं ! मृगियों ने तृरा खाना छोड़ दिया 
है, मोरो मे नाचना छोड दिया है भोर सताएं पत्ो के रूप मे भाँगू बहा रहो 
हैं। शवुन्द्रता भपनी व्रियलता वनज्योत्तता से विदा लेती है। उसके ढारा 
पाला हुष्या मृग-शावक उत्से लिपट जाता है ! शडुन्तना उसे सास्वता दे 
रोती हुई भागे बढ़ती है । इस प्रकार हम देखते हैं कि कवि ने प्रति फो 
सजीव तथा मानवोय मावताझों से युक्त चित्रित जिया है ) मानवे की तरह 
प्र्धति मी शकुस्तला की विदाई के भ्रवसर पर दुख को भनुभंव करती है। 
पाँचवें भ्रक में राजा द्वारा भपमात करने पर रोती हुई शउुन्तला के गसत 
का 'हृश्य भी बड़ा वकहणाजनरऊे है । 


भारतीय धाहित्पिक परम्परा हब 


ढावि की शैली--शामिदार सी शेसी सरस, रस, श्वामाविद्द पा 
इरमादगुरा युक्त है । वे बेदर्मी रीति के घईप्रेच्ठ बबि हैं । उनपी शैसी में भ्रसाद, 
माघुये लथा घोश-इन हीत थुशों की प्रपातता है। सभी प्ररष्ट के प्रसकारों 
ढदा एह्दों वा प्रयोग चमत्कारपूर्ण है।उपसा घलतार के प्रयोग में तो 
कालिदास स्‍दितीय हैं । बवि में पशति एवं जोवन ओे निरीक्षण की प्रश॒मुत्त 
योग्यवा है । 
धोन्दर्य-होभ--जाविदाग गोरदु _ के सद्दाव्‌ कवि हैं। प्रश्वि तपा 
नारी दोनों के ही सौर का बने दृदयप्राद्दी दर्णोत दिया है। बुमार 
समव में हिमालम॑ पंत की शोमा वा वर्रान धदुपम है। रधुवंश के प्रथम सगे 
में ब्मिष्ठ के तपोवन वा तथा सेरहवें स् से जिवेशों के सौन्दएं का वर्णन बहुत 
ही रोचश है। 'गु-सहार में कारी ऋँुषधी की शोमा ग्रा वर्णन बहुद ही 
प्रावरपंक है । 
मांगव तथा प्रकृति में श्ास्मीप संबंर्ध--%मी-ज मी कवि प्रडति तया 
मानव के थी परस्पर गहरी मित्रता दया सहज प्रेम वा राष्यस्ध स्थापित 
ढरता है। दन्य प्रडृति प्रोर पशु-पक्षी समी मानव के साप सहानुभूति प्रदर्शित 
करते हैं। रपुवंश मे रवि गदता है-'मृग सीता के दुः्स में मुह से पास गिरा 
देते है, मोर नाचता छोड़ देते हैं, वृ्थों के द्वाश-रूप पुष्य गिर पड़ते है। सीता 
के रोने पर सादा बन ही रो रहा है (रप्वश, १४. ३६)” । शहुल्तज्षा भाटक 
को साथिका शदुरबला तपोवन भी योद से एसी है। उसत्रा दस्प प्रद्ृत्ति से, 
यूश-लठापों ठया पशु-पक्षियों से भात्मीय सबंध हो गया है | पतिगृह को 
जाने के सिए प्रधव णजुम्तला के लिए वृक्षों ते घनेर प्रकार के उपद्ार प्रदान 
किए हैं। शबुन्दला के सभावित़् वियोग ऐ सारी प्रड्वति दुःसी है ) मेपदूत में 
कवि में मनुष्य तथा प्रहति के बोच पनिष्ठ एकता दिखाई है। प्रिया के विधोग 
से पीड़ित पक्ष प्रहृृति के सौम्दर्य वो देखकर प्रपने सतप्त हृदय को शान्त 
करता है । उद्तरमेष्र में बड़ प्रकृति के साहचये में प्रपनी प्रिययमा से मिलन 
का हि दैखवा है । 

-सोरदर्प--हपलिदाम धश्यग्रार भौर प्रेम_के मावुक कवि हैं । 
नारौं-मोन्दय के वर्णन यें उनकी ठिगेष रथ है। कालिदाश के प्रनुनार सौन्दर्य 
बाह्य साधनों की भपेक्षा नहीं वरता । सुन्दर भ्राहृति वाले मी भवस्थाप्रों 
में मुन्दर खगते हैं ॥ सहज या भकृत्रिम (बनावट से रद्वित) सौन्दर्य ही सच्चा 
सौन्‍्दां है। शड॒ुस्दला वा सौन्‍्दये प्रव्याज (दिप्कपट) मनोदर है। बच्कल 
वस्त्र पहने हुए होने पर भी उसकी शोमा प्रमुपम है | उसकी सुन्दरता निर्दोष 
है। कंद्ि ने उमके झौस्द्य की युष्पित लड़ा से लुवता की है-“शबुस्तदा का 
अदर नये पहलव की लाबिमा लिए है; उसकी भ्ुडाएं कोमल शासाभों का 
भनुक रण करते हुए भुकी हैं। विकसित फूल के समान सुस्यवता यौवन भज्धों 

शहद इसके 


श्‌०्र मारतीय सम्यता पर्व संस्कृति का इतिहास 


में प्रस्कटित हो रहा है। सौन्दर्य चेतना की दृष्टि से महाकाव्यों में बुमार- 
संभव का विशेष स्थान है। कवि ने पावंती के_ सोन्दर्य का नलशिख तक 
वर्णन किया-है । मेघदुत से भी यक्ष मेष से भ्रपती पत्नी के सौन्दर्य का वर्णन 
करता है 7003 के ६ 
सौन्दर्य पापकर्म के ल्लिए नहीं--कालिदास की हृष्टि में सोन्दर्य 
पॉपू-बृत्ति का साधन नही है। कोरा शारीरिक सौन्दर्य ही कवि की दृष्टि में 
सच्चा सौन्दर्य नही है । स्त्री का सच्चा सौन्दर्य चरित्र है | कुमारसंमव मे 
उल्लेख है-'जब शरोर-सोस्दर्य से पार्देदी शिव का प्राकृप्ट न कर सकी तो उसने 
मन ही मन अपने हूप की निन्‍दा की और फिर प्रपने रूप को तपस्या द्वारा 
सफल बताने का प्रयास किया । महाकवि नारी को केवल भोग को वस्तु नहीं 
मानता, बल्कि उसे गृहिणी, सचिव तथा संखा के रूप में देखता है। कवि के 
कप ये का फल प्रेम झौर सौभाग्य है) 
का प्रेम के प्रति हृष्टिकोश-कालिदास सौन्दये की पूर्णता प्रेम 
में मानते हैं। कवि के भलुसार प्रिय का वियोग दुर्भाष्यपर्ण होदा है । विरह से 
पीड़ित व्यक्ति के लिए शीतल चन्द्रमा भाग का गोला तथा उसकी किरणों वच्च 
के वाए बन ज़ादे हैं। कालिदास प्रेम का भुल कारण पृर्वेजन्म के संरकारों को 
मानते हैँ ( भावस्यिराएि जनमास्तरसौदृदाति ) | शकुन्तला मे केंदि में 
कहा है- 'सुन्दर वस्तुपों को देख कर तथा मधुर शब्दों को सुन कर सुखी 
मनुष्य भी व्यग्र हो जातो है। इसका कारण मही है कि वे किसी पूर्वजन्‍्म में 
होने वाली मँत्री को भनजाने में हो स्मरण करने लगता है” । (प्रक पंचम,२) 
कालिदास के भनुसार प्रे म-सबन्ध इसो जन्म मे समाप्त नहीं होता ; जत्म- 
जन्मान्तर तक चलता रहता है रघुवंश में परित्यक्ता सीता कामना करतो हद 
कि दूसरे जन्म मे मो राम उसके पति हों, उतसे उसका वियोग न हो । 
कालिदास विषमवासना से युक्त प्रेम को सच्चा प्रेम नहीं मानते! 
वियोग की भाग मे वासना के जल जाने पर ही सच्चा प्रोम निसरता है । 
भेघदून में यक्ष की कामन्वासना उसके करते व्यय्यालन,मे बाधक बने गई थी, 
इपलिए उसे पत्नो से वियोग छा दण्ड कलना पढा। शिकुल्तता में कवि 
प्रेभ का उच्च झादर्श प्रस्तुत करता है) नाटक के भारम्म में बासता से 
प्रमिभूत दजुस्तलां तपा दुष्पन्ठ का पृष्वी पर मिलन होता है । परन्‍्चु यह 
मिलन स्थायी नहीं होता, क्योंकि यह शुद्ध प्रेम का मिलते नहीं था । जड़े 
दिख भौर परिताप की प्रति में दोनों की वेसना णल चुकती है, तव 
दोनों का पृथ्वी लोक से ऊपर मारीच-प्राश्मम में स्थायी मिलन होता है | 
इस संबन्ध में रवीन्द्रनाथ टेगोर ने शहा है-शहुस्तला के पारम्म के सौन्दर्य 
ने मगलमय परिणति मे सफलता प्राप्त कर मत्ये को घगृत के साथ सम्मि- 
लित करा दिया है ।' बी 252 





आदतीय भाहित्पिह पश्म्षरा हब 


कालिदास भषर-वृत्ति झषदा स्वफ्छत्द प्रेम का समर्थन महीं शरते। 
उनसी दृष्टि में दाग्पत्य प्रेम ही उदित श्रम है। शहुन्तता में उन्होंने दुष्य्त 
के पूह से क्टनदापा है दि 'संयमी पुरुषों वा मत परनस्त्रो के प्रम्त से सवंपा 
टूर रहता है ।' बुमार्संभव में भौ कद ते सयम डी प्रशता बी है । 
कतिदारक्ाप्तीत समाज--कालिदाग मारतीय संस्तृति के उत्क्षं 
बाल के प्रतितधि गदि हैं । उनकी रचनापों में हत्काप्तीन सामानिश, 
राजदीतिग हपा घासिक जीवन का सच्चा वित्र मिलता है । सामाजित 
जीदत वर्णाश्रम-ध्पवस्षा पर झाषारित था । सब दर्णे प्रपने भ्रपते निर्षारित 
बर्मों में सलग्त ये । परम्परागत कर्म को निन्दित होते पर भी छोटटना उचित 
में था ॥ प्राश्रम-स्यवस्पा भी प्तमाज में प्रचलित थी । 
रामतोतिश धारशेदार-कालिदास की रघनाधों मे विशेषत: रघुदंश 
में राजनीतिक भ्रादशंवाद का वित्रश है। प्रध्येक रघुवेशी राजा-दिलीप, रपु, 
दशरप, राम-युत्र के युवा होते पर छगे राग्प सौंप कर श्वपं हांन्यास प्राण 
करते थे । मय से पीछित मनुष्यों की रक्षा करना राजा का परम करत स्य पा । 
हाजा पुत्रवत्‌ प्रजा वा पालन करते थे । राजा सेव प्रजाहित में तत्यर रहते 
थे । दुष्पत्त के राज्य में निम्न वर्ग के लो भी झुमाम पर महीं चलते थे । 
जिस प्रषार तृद्दा घूप सह कर मी यात्रियों जो छापा देते हैं, इंसे ही राजा 
हृदय कष्ट सहफर प्रजा का हिंत - सापन करता था । 
शाएी का स्वात-राजाभों तथा उच्च वर्ग में दहु विवाद प्रधा प्रचलित 
ची ).पुर्ष का मे होता दुर्भाग्प माना जाता था। नारी को समाज में गोरधपूर्भ 
स्थान प्राप्त था। स्त्रियाँ शिक्षित होती थी । शतुन्तता हपा उगवी सततियाँ 
प्रिदंवदा घोर पनुगूया शिक्षिता थीं । स्त्रिएाँ संगीत, चित्रकला तथा भुट्वाय॑ 
में दक्ष होती थीं । वयस्क होने पर बर्या का विवाह होता था । धारपब विवाह 
भी समाज में मास्य था। उच्चरुस की टस्वियाँ-अत-समूह में पर्श दिया 
करती थों 7 शबुन्दला  दुष्पन्त के दरबार में प्रवगुष्ठववती होकर उपस्थित 
हवन 2 - 7 तने 
१_र्ययों शी प्रतिष्ठा-राष्ट्रीय जीवन में भाश्नमों का गौरवपूर्ण स्थान 
था । प्राथम शिक्षण सथा धाध्यात्मिक खाथता के महस्वपूर्ण केस्द्र पे । उनकी 
रक्षा करना राजा का परम कर्त व्यू यो; वहाँ बालकेवालिवाधों की शिक्षा 
ढ़ पद जी * * * शारत, पावन तथा 
हे है, कफ «हक हर कफ * भी भषिक शास्तिप्रद 







धर्म--पतमाज में वंदिक धर्म तथा संस्ट्ृति की परम्परा का प्रचलन 
था । संमवतः एम युग में शेवों ठषा बंष्णादों के बीज भेद पैदा हो गए थे ॥ 


भारतीय साहित्विक परस्परों शक 


उस्कर्ष काल है, प्रतिनिधि हैं। भक्तिमामें को राममक्ति शाला के.वे मुख्य 
बबवि हैं । उन्होंने हिन्दी में प्रचलित सभी शेलियों में रचना की है । उन्होंने 
अ्रंबन्ध' भौर मुक्तक दोनों प्रकार को रघनाएँ की हैं। उनके द्वारा रचित 
साहित्य विशाल है । उतकी प्रमुख रचनाएँ हैं--रामचरितमानस, 
विनय-पत्रिक्ना, गीतावली, दोद़ावली, कवितावली, बरबेरामायणा, पार्वती- 
मजुल, जातकी-मजुल, दृष्णं-गीतावली, रामसतत्तई, वेराग्यसदीपनी, हनुमान 
बाहुक, रामशलाका ध्ादि । 


काब्यगत विशेषताएं--रामचरितमानस तुलसीदासजी को सर्वोत्तृष्ट 
रचना है। भाषा, माव, प्रवस्ध-कौशल, छन्द, प्रलवासन्‍्योजना, रचना-कोयल 
तथा सह्ददयता वी हृष्टि से रामचरितमानस हिन्दी साहित्य का श्रद्धितीय 
प्रस्य है। यहो नही, इस महाकाब्य की संसार जी तिस्ी भी भाषा के श्रेष्ठ 
काव्य के साथ तुलना को जा सकतो है । रामवरितमानस हिन्दी के प्रबन्ध 
काय्यों का धादर्श बना हुप्ना है। महावाव्य के शास्त्रीय लक्षणों का इसमे 
भली प्रकार निर्वाह हुमा है। इस महाकाब्य मे कवि में चार वर्ग-घर्म, भर्ष॑, 
वास तथा भोक्ष की सिद्धि का सध्य रखा है| इसमें जनकपुरी, का तथा 
अयोध्या पुरियों के सौन्दर्य ठथा चित्रकूट, पचवटी भ्रादि बनो की शोमा 
का भाजषंक वर्णन है। वर्षा तथा शरद्‌ ऋतुप्रों को शोमा का तथा 
उनके वियोगी राम पर प्रराव का बडे साप्रिक दग से चित्रण हुपा है। 
इसमें महाकाण्य के उपयुक्त तोनों प्रघान रस-अ्रंगार, बीर भौर शान्त 
का भली प्रकार परिपाक हुआ है, परन्तु शान्त (भक्ति) रशा की 
प्रधानता है । पात्रों के घरित्र-चित्रण में मी तुलसी ने महादं कौशल प्रदर्शित 
किया है । प्रत्येक पावर के स्वभाव तथा क्रित्र का बहुत ही समीव तथा 
स्वामाविक चित्रण हुआ है। राम इस महाकाव्य के घीरोदात्त नायक हैं। 
कवि ने उन्हें भर्यादापुर्पोत्तम तया लोकरक्षक के रूप मे चि9त्रित क्रिया 
है। उनके चरित्र मे शक्ति, शील भौर सोन्‍्दर्य का धपूर्व मिथण है । उनके 
चरित्र में नर तथा नारायण के रूप का भपूर्व समस्वय कर कवि ने ट्िल्यू 
समाज के समक्ष भक्ति का भाघार प्रस्तुत किया है। सीत., का प्रादर्श 
पत्तिव्रता पहली के रूप में, भरत तथा लदमण का प्रादर्श आता के रूप में 
पौर हंनुमान का भाद्ण सेदक के रूप में भुल्दर चित्रण हुप्रा है।इस 
महाकाव्य में जेस! प्रादर्श प्ोर उदात चरित्र-चित्रण हुपा है, देसा प्रस्यत्र 
दुर्सम है । रामचरितमानेस मे ठुलसी ने भनेक स्थलों पर मानव-मावनाप्रो 
... का मामिक चित्रण किया है। रामचरितमानस संगीतमय महाकाथ्य है, 
इसके पद बरबस शोताशों का मन मुग्घ कर लेते हैं । तुलसी जिले भावक 
” थे, उतने ही कला-मर्मंत भी थे। उतकी रचना में भाव तथा कला दोतो 


रैग्द भारतीय सम्यतो एवं संस्कृति का इतिहास 


पक्षों का सुन्दर निर्वाह हुमा है। भायपक्ष जितना मामिक है, कलासक्ष 
उतना ही चमत्कारपूर्णो । तुलसी ने रामचरितर्मानर्स की रचना का उद्देश्य 
स्वान्तः सुस्राथ' भर्थाव ध्रपने भ्रन्त.करण का सुश्षा बतलाया है, हिन्‍्तु 
उनकी मह रचना लोक-संग्रह की उत्कद मावना से प्रोत-प्रोत है भौर लोक« 
जोवन को समग्ररुष में प्रहएा किए हुए है। कवि ने भर्यादा को प्रधिक 
ग्रदृत्व दिया है भौर राम के लोकरक्षक तथा लोकरजक रूप का भकत 
किया है | कवि ने इस महाकाव्य में आदर्शोस्मुस्त जीवन की व्याख्या प्रस्तुत 
की है, जिससे यथायंवाद का पूरांतः सही चित्रण समव न हो सका है । 


तुलसो के मुक्तक काब्य--तुलसी को काव्य की विविष शैलियों पर 
पूर्ण भ्रेषिकार था । वे प्रबन्ध काव्य के तो महाकवि हैं ही, गोतिकाव्य में मी 
उनका काव्य-कौशल असाधारण है। विनय पत्रिका! उनका उत्कृष्ट गीति- 
काव्य है। राम-भक्ति इस ग्रत्य का प्रादर्श है। भक्तिएरस की यह उत्कृष्ट 
कृति है। इसके गीतो मे दैन्य, शाल्तरस तथा कही-कही भोज की प्रधावता 
है । इसमे भक्त के भात्म-निवेदन तथा प्राराध्यदेव राम से उद्धार की कामना 
का मामिक चित्रण हुआ है। इसमे ज्ञात, वैराग्य तथा भक्ति सम्बन्धी 
विचारों का रे सुन्दर वर्शव है। इसके गीत सबेदनापूर्ण तथा सग्रीत 
प्रधान हैं । हु 

गीतावलौ--कवि का दूसरा सुन्दर गीति-कांव्य है । इसके गीतों में 
रामचेरेंत का सुर्दर वेतन है । यह एक सरस तथा सीला-प्रधात रचना है। 
इसमे वात्सल्य रस का वर्शोन बडा सजीव एवं हृदयग्राही है | कबितावली कै 
मुक्तक छन्दों में कवि ने श्रपने इप्ट देवता राम का मामिक ढंग से स्तुति-्यात 
किया है । इसमें वीर, थोमत्स तथा भयानक्र रखों का सुन्दर परिपाक है। 
इसमे कैवट-प्रसंग तथा पथिक राम का बडा ही मार्मिक चित्रण है। इसमें 
लंकाइहत तथा हनुमानजी के युद्धकोशल का तो बहुत हो सजीव चित्र 
उपस्यित किया गया है । कष्ण-्यीतायलो जे पद-भी -बढुत-प्राकर्षक है ! 

भाषा एवं छत्द--माया की हृपष्टि से घुलसीदास की तुलना हिस्दी 
के किसी ध्स्य कवि से नहीं हो सकती । उनका ब्रज, प्रवधी तपा सस्वृत, 
तोनों भाषाधों पर भसाधारण भ्रधिकार था। रामभरितमातस भी भांपा 
झवधी है भौर #वितावसी, ग्रीतावली एवं विनयप्रत्रिदा की भाषा संरेद्त- 
प्रधान ब्रजमाषा । माधा कै ज्षेत्र में मी तुलसी ने समस्वय का प्रधान जिया 
है | उनती माप/ जिततो छोजिक है, उत्तो हो शाहवीय । उन्होंने सवेत्र साधु, 
परिमाजित भौर श्रसादगुण युक्त भाषा का प्रयोग बिया है। उनकी इर्ति 
"विलय पत्रिका! से भाषा का घनुप्रम प्रवाह है । उन्होंने स्वेत्र डियय के 
पनुरुष मादा का प्रयोग शिया है । 


आारतौय सादित्यक परम्परा हैग्ह 


तुलप्लीदाम से प्रपती रघनाप्रों में नेक प्रकार के छत्दों का चमत्वार- 


पूर्ण ढग से प्रयोग किया है। रामचरितमानय में दोहा भौर चौपाई बी 
ब्रधानता है, विन्‍्तु उनकी भ्रन्य रचनाभों में कवित्त, सर्वया, छप्पय, पद, गीत 


ब्रादि का १४८४६ डी कुशलता से प्रयोग हुआ है ५ 
५ ड्रोडफबि--तुलसीदास साम्मवठ: प्रथम महत्वपूर्ण कवि थे, 


जिन्होंने सस्तृत बा मोह छोडकर लोक-मापा में काव्य रचना की । उन्होंने 
भ्रपती सारी रचनाएँ ज्तता की बोलचाल को हिंन्दी भाषा मे लिखीं, 
इसलिए उन्हें सच्चे भ्रथों में लोककवि कहा जा सकता है । उन्होंने 
अपनी रघनायों में जतभाषा, भवंधी तेथा ब्रज को भ्पनाया, जिससे 
उनको प्रनुभूतियाँ जनता के तिक्षट भा सकों ।+ तुलसी को पग्रनुभूतियों 
तथा पवेदना में हमे मारतीय जन-मानस का आवेय तथा सग्रीत मित्रता है। 

भारतोय ससकृति के प्रतिनिधि कबि--तुलसोदाय भारतीय संस्कृति 
के प्रवक्ता एवं प्रतिनिधि कवि हैं । देश की संस्कृति के कण-कण को उन्होंने 
प्रपने भीतर पा लिया था । उनका अ्यजितित्व हिन्दू धर्म एवं संत्कृति के 
साध एकाकार हो गया था । उनको कृति रामचरितमानस हिन्दू संस्कृति 
का प्रमाण-प्रन्य है । बैंदिक युग से लेकर मध्यकाल तक हिन्दू समाज में जो 
मी चिन्तन हुआ, उसका समावेश इस महाकाब्य में है । मारतीय संस्कृति 
के समग्र रूप का प्रकन रामचरितमानस में हुप्रा है। इसमें मारतीय सस्कृति 
के जीवन-मूल्यों तया प्रोर्देशों की पुंन्दर प्रमिव्यक्ति हुई है। इसे हम सच्चे 
प्रधों में भारत की सांस्कृतिक रचना बृह सकते हैं । धारों वेदों तथा शास्त्रों 
के सार को तुलसी ने झपने प्रस्य में जन साधारण भी योलचाल की भाषा 
में प्रस्तुत क्या है । जिससे जनता भपनी सरकृदि का ज्ञान प्राप्द कर सके । 
इसीलिए रामचरितमातस को निगमागम सम्मत कहा गया है। 

महाकविं तुलसीदास की काव्य-प्रतिमा भनुप्म है । वे हिन्दी साहिएप- 
गयन के सूर्य हैं । भाघाय रामचन्द्र शुक्ल के भ्रभुसार मारत-हृदय, मक्त- 
शिरोमणि तुलसीदास जनेता के हृदय पर सबसे भ्रथिक विस्तृत प्रधिकार रखने 
बट “के सदसे बड़े गवि हैं । 

लोकतायक--ढा० प्रियर्सत के भनुसार महात्मा बुद्ध के बाद मारत 
में सबसे बढ़े लोकनायक तुलसीदास कर 3 कृष्ण एवं बुद्ध पी उन्होंने 
धर्म का परिष्कार क्र सामाजिक मयदा की स्थापना की । द्वारा 
स्थापित लोक धर्म भाज भी हिन्दू थम का _धरथिकृत रूप भाना जाता है। 


उनके दारा रचित, रामवरितमानमस ट्विन्दू धर्म एवं संस्कृति का प्रमाण-प्रन्थ 
3. अत देन ओे शी सिने आनने सिनननन आजन नओए कनान ऋण के 
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का मार्ग लर्शन विया धौर टिखुतवे की रहा बी । तुसतोदाग भी ' 
नता भा यही ऐविहादिक मदृत्व तथा रहस्य है । 

सुससीदारा सपग्रुथ सोकवायक' थे, इस यात की समीक्षा के 
उनके युग पर हृष्टिपात करना होगा। मध्य का में ज़द हुसगी 
हिंदू स्वतसत्रता का दीपक मुझ घुत्ता था । शताब्दियों के मुग्सिम 
हिन्दुपों के खरित्र तथा मनोबल की सप्ट कर डाला था । हिल्दू्यमाल 
जरत भौर विजविन्सा हो गया था। समाज में विश सनतां तथा १ 
व्याप्त थी। समाज के सामने कोई विश्थित धादर्श या लक्ष्य न था । 
के लोग विलास में मस्त थे भौर नीची जांतियों के धपिडांश स्त्री-युर 
प्रशिक्षि। तथा रोगग्रस्त ये । धामास्य व्यक्ति में जीवत के प्र 
ध्राकर्षए न रहा था । सत्तार त्याग कर संग्यात्ती हो जाना सापारण 
हो गई थी । हिन्दू धर्म की उदात्त मावना तथा सोकहित का प्ादर 
घुप्त हो गया था। देश की धामिक भ्व€था बडी शोचनीय थी। घ। 
आाडम्वर वे पाखण्ड फैले हुए थे । देश में विविध सम्प्रदायों के सा! 
बोल-बाला था। चादों धोर 'प्रतूल' को भावाज गूजती थी | स 
साधक गुह्य सिद्धियों की साथता में सये थे । वझयानी धिद्ध तया न 
योगी हिन्दू जनता को प्रम्परायत भर्म के मार्ग से विमुख कर रहे थे । 
जाति में उत्पन्न %ई सन्त जन वेद, पुराएं भादि की निम्दा कर सामाजि 
धामिक अर्थादामों पर #ुठाराधात कर रहे ये । इन प्न्‍्थों एवं प्षम्प्र 
प्रमाद मे भाकर लोग मूतिपूजा तथा प्रौरारिक धर्म का परम्परागत 
छोड देते थे, परन्तु वे तिराकार ईश्वर के स्वरूप को नहीं समझे १॥ 
माय तथा गोरखर्पयी योग का तत्त्व समझ पाता भी सामान्य व्यक्ति # 
से परे था । परिणाम यह होता थां कि लोग धर्म से विमुख होने लगे थे, 
हिन्दू धाममिक्र परम्परा कमजोर पड़ रही थी / ऐसे हिन्दू हद निष्ठा के प्र 
आसानी से इस्लाम धर्म मे दीक्षित किए जा सकते थे ! पंडितो तथा 
जीवियो का समाज के साथ सम्पर्क टूट गया था। झतः: हिन्दू सम 
विश्युमसित होते का संकट उपस्थित था। ऐसे समय एक ऐसे सहापुर 
आवश्यकता थी जो उप्त सकट काल में निराशा तथा हीतता हे ग्रप्तित 
अपने प्रस्परायत झ्ादरशों से भ्रष्ट हुए हिन्द समाज का झाग-दर्शत कर । 
तुलसीदास ने यगुग कौ इस माग को पूरा किया । उन्होंने मय तथा हीव 
अस्त हिन्द जनता के सामने मगवान्‌ राम के शक्ति, शोल भौर सौन्दर्य सम 
सोकरक्षक तथा मयशिपुदपोत्तम रूप की प्रतिष्ठा की। तुलती की ये 
दीत-प्रतिफ्रालक, सर्वशक्तिमातू, लोकरजक तथा सोकरक्षक थे | उतका 
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हिल घनता मे राम के इस स्तोकशक्क रूप तें दर्शत कर इपने को 
सुखी एवं घ्राशपरत गनुमव डिया। इबते हुए द्वितदुत्व को राम का हुई ध्राल- 
न 2५ मिचु प्रदी । 
हिखू-श्मार के पद्धारक एुवं क्षष्शा-- तुलसीदास का उहुहद कांस्य 
रचता दाारा समाज का उदार करता था। उरहोंते केदल भीला के लिए 
दागचरित वा वर्शत सर्दी हिपा। विविष पात्रों के अरित्रनवेत्रष दवा 
उन्होंने या हो भारतीय सस्‍्वृत्ि के डिसी घादर्श को तिहपण किया हैया 
हिसी झामाजिक धुराई को भापोचना वी है। तुरुगोदास ते शमाज की 
बुरापपों हपा दुरंलवाधों का उर्पाटन कर लोगों का मालगल्नर्धार छिया। 
उत्होंति रामचरित-मानत में जो बलतिपुय का बर्खंत किया है, बढ़े परम्परागत 
होते हुए भी तलासीन समाज की शोषतीय प्रवस्‍्या का सूषर है। कैतियुग 
के बेन में उन्होंने समाज के नैतिक ध्रधःयतन झौर पारिदारिक तथा साभा- 
जिकू विशृथिलता का सजीव विंतर सींचा है। ब्यवरियत शमाज के लिए 
उन्होंने मर्याशपालन क्री धावश्यकता प्रमुमद की । भगवाद्‌, राम के अरित्र 
का अत कर उत्होंने समाज के सामने मर्यादा गा धादशें रखां। *उनके 
सायक राप्र सर्याद्रपुष्पोत्तम हैं। परम्पण से अचलित घामिक धषपा शामा- 
जिके ब्ययस्था को निदोद रूप में जौवित रलता हो उनका प्रदेश्य था । धतः 
उन्हेंने समाज की भर्यादां भर्षाव बह॑स्य-यापतत पर एर्वाषिक बस दिया। 
उनकी रचना रामयरितमानत्त में बह्ीं मर्यादा का घोड़ा भी उल्लधन नहीं 
है। बस्तुतः रामबरित्मासस भर्यादा के धरातल पर रदित भक्ति, शर्षा 
सादित्य की महापु इृति है। तुलसी ने मर्याद्पुर्पोत्तम राम के रूप में प्पनी 
हर्कृति के एमस्‍्ठ धादशों का मूर्ते रूप प्रस्तुत किया है । इसलिए राम तथा 
करी कया हिन्दूजत-भानध्ष में घ्मए हो गई है ॥ रामचरितमानस में पारि- 
वारिक जीवंत के लिए कवि में लदमरा तथा भरत के प्रावू-प्रैम का तपा 
स्रीता के दाठिप्रत् धर्मे ष भोदर्श अस्शुत डिया है। हुपसी का भर्वादावाद 
पौकिक है, धाम्प्रदायिक नहीं । 
तुलसीदास, कबीर, दादू भोदि भन्‍्तीं की तराह हृठघर्मी महीं, बल्कि 
पद्दिष्णु एवं समन्‍्वयवादी ये | कबीर व दांदू वी तरह उस्होंने परम्पराणत 
प्तामराजिक व्यवृत्या लप्ट बरना नहीं चाही । एत्होंने शमाज को प्रब्यवस्था 
हुवे बुरांइयों घर प्रहार रिया। सुलसोदास.परम्वरागत_वर्शाश्रम-स्यवस्था में 
विधवा रखते थे, विश्तु फिर भी उन्होंने मैंक्ति के घराधार पर हामाजिक 
समानता दा ब्रतिघादन किया है। रामघरितमातस में निषादराण गुद तथा 
शबरी की कथा द्वारा उन्होंदे यह दिखाया है कि भगवाद का भक्त नोच जाति 
का होने पर भी अ्रशसतीय है घौर उसके साथ खात-पा् किया डॉ शकता है । 
सुनमी भी दृष्टि में भक्ति के धरातल पर णाए“ठ के सब लौकिक भेद छुप्तः हो 
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जाते हैं। मीची जाति का व्यक्ति प्त हो हो पल भर में बी जाति है 
भर्तों गे भी ऊपर उठ जाता है घौर भगयरात्‌ के लिए 'मरत गम भाई हो 
जाता है। तुतसी के राम ध्रषम धौर पति के उदारफ है...“ 
तप्त्षपकारी-- तुतमीदाग सौझगायक थे प्ौर सोफतायक वही 
ही उकता है जो शमम्वय बर सरे। झ्ापायें हजारोप्रमाद डिदेदी के शर्म्यी 
में “बुद्धदेय शमस्वथतारी थे । गीता में सामस्दय जी थ्ेष्टा है भौर तुलसीदास भी 
एमन्ययकारी थे ।" वाह्मीडि की दुलना में दुलसोदास का कार्य प्रपिक कठित 
था। वास्मीकि मे तो बेवल प्रायंसंशकृति का ही प्रादश् प्रस्तुत वियां पा, 
हिन्तु हुलसी को पपने युग में प्रलित विभिन्न परस्पर विरोधी सत्रदाों तया 
विधारभदवियों में समत्वय रथापित करना था । हुलसीदास समत्वय कै इस 
महान कार्य के सवंधा उपयुक्त थे । उन्होंने गमाज के विदिय स्तरों वा छीजन 
प्रनुमष प्राप्त किया था। उन्हें समस्त शास्त्रों तथा लोक-जीवन का झगाव 
शान वा भौर इस्ती कारण उनका काब्य बहुत ब्यापक्ष बत गया है। श्राचार्य 
हूँजारी प्रसाद दिवेदी के शम्दों में तुलसी शा काव्य 'समस्वय बी विराद बेष्टा 
है! । ोक घोर शास्त्र का समस्वय, गाहंंर्थ्य भर वैराग्य का समंस्वय, “मक्ति 
प्रौर शात का समावय, भाषा भौर ससदृत का समन्वय, नियुण भौर सगुए 
का समन्वय, कथा भोर तत्वशान का समस्यय, ब्राह्मण भौर चाण्डाल का 
समस्वय, परॉित्य भौर ध्रपॉडित्य का समस्वय्-- 'रामंघरितमानेस शुरू से 
प्रासिर तक समल्वय का फाथ्य है। सुलसोदास ने इस समस्वय का धाषार 
रामचरित को चुना है। क्योकि राम का नाम पहले से ही प्माज में प्रचलित 
चा। लोकगृद्दीत राम के इस नाम का मर्यादापुरपोत्तम के घटित से समन्वय 
कर तुलसी ने राम के लोक-संग्रही रूप को प्रतिष्ठित किया। जीवन के 
लिमिप्न क्षेत्रों में समन्वय कर तुलसी ने विषमता का निराकरण दिया भौर 
एछुक नंदीत ग्रैरणा दायक भादशे प्रस्तुत किया । ध 
(टी झेब व दंष्शवों में समम्वप--सुलसी के युग में वैष्णव क्या शव 
मतावल्लम्वियों में घोर विद्वेष की भावना थी। उन्होंने शिव भौर दाम की 
एुकता स्थापित फर इस विरोध को मिटाने का प्यत्त क्रिया। इस सम्दन्घ 
में राम्चरितमानस की निम्त उक्तियाँ उल्लेखनीय हैं-- 'राम भक्त होने के 
लिए _शिव की भक्ति पनिवायें है।' 'शिवद्रोही बी भी राम का प्रिय नहीं 
बने सकता । 'शिद से बढ़कर राम का भक्त कोई नही है । 
 # शिव भौर राम की मक्ति को एक दुसरे पर पाश्चित बतलाया गा है। 
तुलसी शाकतो की रीति-तीति को समाज के लिए घातक समभते थे, डिस्तु 
उन्होंने 'सीता/ में झादिन्शक्ति का रूप प्रतिष्ठित कर शाक्त मतसे भी 
की थेष्टा की है। उन्होंने शिव के परिवार के भत्य सदस्य गछापति 
गौरी की पूजा का भी उल्लेख किया है। इस प्रकार तुलसी ते दत्दासीन 


भारतीय साहित्यिक परम्परा श्र्३ 


शीवल उपदेश सै-धात्ठ कर हिन्द-समाज की- महान्‌ सेवा की । उन्होंने सना* 
तम धर्म के बाहरी रूप तया. प्रस्तरात्मा के बीच भी समन्वय स्थापित किया | 
कुदीर तथा दादू की तरह उन्होंने धर्म के बाह्य रूप पर कोई भाषात नहीं 
किया, चरद्‌, ब्रत, उपवास, यज्ञ, तीयें, तिलक, पूछा पाठ, मुद्रा भादि घामिक 
आाचारों में पपता पूर्ण विश्वास प्रकट किया । इस रामन्वय के फलस्वरूप 
हिन्दु-समाज में एकता तथा प्रेम का माव उत्पन्न हो सका छो उसे मुस्लिम 
शासन-काज़ मे जीवित रखने के लिए भ्रत्यन्त झावश्यक था । 


चर्म के उद्धारक-- तुलसीदास हिन्दू पममे के प्रवक्ता हो नहों, उसके 
सशोधक झौर उद्ारक्र मी हैं। उन्होंने धर्म में प्राइम्दर तथा पाखण्ड का 
क्ृण्डन किया भ्ौर धर्म की व्यापकता पर जोर दिया। उन्होने झहिसा, परोप- 
बार, दा प्रादि मैंतिक गुणों को धर्म का श्राधघार बताया औौर हिंसा भ्रादि 
दुगूंणों को द्वीव्र मत्संना कौ। देखिए-- 'परहित सरिसतर धर्म नहीं माई, 
परपीडा सम नहीं भंघमाई ।/ सुलसी ने निराहार-ठपासना की विचारधारा 
का, थो उनके समय में बहुत प्रचलित थी, खण्डन किया । उन्होने वामपथी 
व गोरखपयी साधुपों की भी भालोचना की, क्योकि मे वेद तथा शास्त्रों का 
सण्दन कर समाज मे प्रव्यवस्था उत्पश्न वर रहे थे | धार्मिक क्षेत्र मे सुलसी ने 
ज्ञान तथा भक्ति षा समस्वय क्या, पर भक्ति को सर्वोपरि माना । उन्होंने मर्यादा- 
पुएपोत्तम भगवाद्‌ राम की मक्ति का प्रादर्श रखां। उन्होंने दास्यमाव की 
भक्ति को श्रेष्ठ बतलाया । विभीपण, भरत, हनूमान प्रादि सेवक भक्तों का 
झादर्श उपस्थित कर उन्होने “प्रास्म-निवेदन' मक्ति पर जोर दिया । ममदा तथा 
अहकार से रहित हो, तन-मन-घन से स्वय को तथा समस्त कर्मों को श्रद्धा 
पूर्वक भगवाव्‌ राम के समर्पण कर देना ही भ्रात्म-निवेदन मक्ति है। वे प्रपने 
प्राराध्य-देव राम की शरणागत-वत्सलता का भी यार बार उल्लेख करते हैं। 
रामचरितमानस में तुलसी के झाराध्य देव राम का धूर्णत मादवीकरण 
दो गया है। तुलसी के भनुसार भक्ति का लक्ष्य केवल मोक्ष प्राप्त करना ही 
नहीं है । तुलसी का भक्त मोक्ष की भ्रपेक्षा अपने इष्टदेव राम के समीप रहने 
ही कामना करता है। तुलझो ने प्पने सभी पात्रों ढारा। भक्ति के झादर्श री 
प्रतिष्ठा भौर प्रचार करने का प्रयत्न कया है । 


तुलसी हिन्दुत्व के परम रक्षक ये। मुस्लिम शासन-काल मे जब हिल्‍्दू 
मन्दिर निशापद नहीं थे भोर हिन्दुओ्ों की मूतिपूजा प्रालोचना का विषय बनी 
हुई थी, तुलसोदास मे थीरठापूर्वक राम की सावार-उपासना का प्रवर्तन 
किया | प्रसग भाते ही तुलसी राम के सग्रुण रूप पर णोर देते हैं। रामायण 


मे बहुधा भक्त भगवान्‌ से यही वरदान मांगते हैं कि “राम का सगुणा रूप ही 
उनके मत में बसे! । 


श्र भारतीय सम्यता एवं संह्हृति का इतिहास 


साम्प्रदाधिक नहीं - हिन्दू धर्म के रक्षक तथा उद्धारक होते हुए भी 
तुलमी साम्प्रदाबिकता मे कोसो दूर थे । उनको रचनाओं में कहों मी इस्लाम 
धर्म या मुमलमातों के प्रति कोष या तिन्‍्दा का माव नहीं क्लिक ॥ उनकी 
भाषा में भी साम्पदायिक्षणर की यन्‍्ध नहीं मिलतीय उन्होने उद्यारतापूरेक 
प्रचलित धरवी व फारसी शब्दों को अपनी रचना में स्थान दिया है, जेसे, 
गरीब, साहिब, क्षाय, लायक, जमा, फोज, बजार ग्रादि / 

यद्यपि तुलसी ने बुढ, कबीर भादि की मांति कोई नया मत या_ सम्परर 
दाय नही चलाया, हिन्दू धर्म में झाज उतका कोई अंधिदद्धी नहीं है। वे 
हिन्दू सस्टति के प्रतिनिधि ही नहीं, उसके सशोधर तथा उद्धारक गौ दैँ। 
भाषाय॑ हजारी प्रसार दिवेदी के शब्दों में 'तुलसीदारा कवि थे, भक्त थे, पड़ित- 
सूधारक थे, लोकनायक शौर भविष्य के श्रष्टाथे । इन रूपों में इतका कोई 
भी रूप किसी से घटकर नहीं या। यही कारण था कि उन्होंने सब भोर ते 
समता (93/30८6) की रक्षा करते हुए एक प्रद्धितीय काठय की सृष्टि को, जो 
भव तक उत्तर भारत का मार्गर्ंक रहा है भौर उत्त दिन मो रहेगा जिस 
दिन संवीन भारत बा जत्म हो गया होगा।' 


रघीदनाथ टेगोर 

रवीखनाप टैगोर मारतीय धाहित्य की सगमग पूरी एक शतास्दी का 
प्रतिनिधित्व करते हैं। भ्रपती विविश रघवांमों में कावि ने धपने युग की 
सारी प्रवृत्तियो तथा शैलियों का समावेश कर दिया है। साहिए्प वा शाप३ 
ही कोई ऐसः भंग हो निशपर उनको बहुयुसी प्रतिमा की छाप में तंगी हो 3 
जनकी महाव सांहित्य-रचना के फ्तस्वरूप बंगला जेसों आरतीप साया ता 
साहित्य विशव-सादित्य में यौरवपूर्ण स्थात आप्त कर सता । भझाज भी रवीस- 
साथ नी विश्व-ववि के रूप में प्रतिष्ठा है। १६१२ में उा़ो गीतांगलि 
सामक +विताझों के संग्रह हे ध्रश्नोजी मनुशद पर संसारब्यमिद्न नोउुच 
पुरस्कार धाप्त हुमा । डा» श्रीदुमार बेतजी के पजुसार सारतीम इविटास में 
उनका एक विशेष मदृत्व इस बाते में है किये करिके रूप में भारतीय 
म्स्दृति के शायद घरतिम अतिनिि हैं! मारतीय यरईति के विविष-व्धा 

सभा जोवन-सुल्य टैयोर की रघनापों में सुन्दर ढय से भ्रष्ट हुए हैं। 
डेंगोह का शोशत-वत्त (१८६(-१६१४१ ई० )--रपोखताव वी जर्म 
१८६१ ६ मे बयाल छे एक संग्रास्त परिवार में हुपा । उतके विता देरेट- 
साय टैगोर अ्म-समाज हे तेता ये । बात्यवास से ही रवीस्धताप ने बंतासी 
शावा हें ₹श्विएएं रचनत आररस्ण श्र रिशा 4 उतरी उतारकर, रटहुत शास्यन 
धाहिस्प हैषा प्राषीन एवं सम्यक्ासीत गेंगता साहित्य के बंच्णार गोतोंसे 
ढवितां हे लिए डिगेय भरे रणा झिस्तो 8 उतरी कविशाप्रों पट दिस्‍्दी हे सस्ते 


भारतीय साहित्यिक परम्परा श्र 
ही. # पणि पाया पाया 7 हा अभाव पड़ा है। पाश्वात्य 
पु 'दारिबित थे। इन विविर्ष 
$ त समृद्ध और भनुपम बन 
] ” तथा गीत रचे। उन्होने 
अनेक नाटक, उपन्यास, कहानियाँ था निवन्ध लिखे। वे ८० वर्ष की भायु 
में भरते दम तक कविताएँ लिखते रहे? चहु-केवल एक कवि ही नहीं, मदाव्‌ 
दैशमक्त भौर शुघारक मी ये । उन्होंने कलकत्ता के पाम_बोलपुर में शान्ति- 
निरकेतन नामक विश्वविद्यालय की स्थापना कौ । वे देश मर मे गृरूदेव के 
माम से प्रसिद्ध थे। वे ससार के भनेक देशो_में गए भौर वहां उन्होने भपने 
भाषणों मे मारतीय सस्दृति के आदशों वी व्यास्या बी । १६४१ ६० 
222 त्यू हों गई । 
बयसा-साहित्य के युग-निर्माता--रवीन्द्रताथ बगला साहित्य में केवल 
एक व्यक्तित्व ही नहीं, वरन्‌ एक युय हैं। उनकी प्राजीवन साहित्य-साधना 
के फलस्वरूप यगला साहित्य भपनी कौरति के सर्वोच्च शिश्वर पर पहुँच गया। 
रवीम्द्रनाप बगला के केवल कवि ही* नहीं, माटककार, उपस्युय्रकार, बहाली 
लेखक, समालोचक, राष्ट्रीय-लेंखक भौर प्रमिनेता सभी हैं। उन्होने वयला 
साथु माया को छोड़कर साधारण लोगो के दोलचाल जी भाषा को 
प्रपगाया श्रौर उसमे प्रद्युत सौन्दर्य तथा नमतीयता भरदी । उन्होत भाषा 
को सगीतमय बना डाला । समनीय तथा सगोतमय हो णाने के कारण इस 
भाषा मे कविता का स्वामाविक पुट झा गया है। यदि इसमे श्राज बंज्ञानिक 
मी लिखता है तो उसकों भाषा में कविता का थरुद होता है । बयला मापा को 
रबीस्नाथ ने जो सौन्दर्य, रूप तथा तमतोयता दी है, उसके फलस्वरूप यह 
भाषा भाधुनिक विश्व की सर्वाधिक सुन्दर धोर विकसिश्न भाषाओ्रों में गिती 
क्ञांती है। 
रवीखनाथ कवि के रूप मे-न्यचपि साहित्य के भमी भरगों पर 
रवीच्नाथ वी बहुमुखी प्रतिमा की छप॒पड़ो है, उनका कविरूप प्रमुख तथा 
सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है। उनके काव्य मे प्रकृति, प्रेम तथा प्राध्यात्मिकता इन 
तीन विषयों का प्रमुख रूप से वर्णन है। इसो तरह भरी हसकुमार तिवारी मे 
उनके काव्य की तीन प्रवृत्तियाँ वदलाई हैं--प्रस्तमुं खी, वहिमु खी भौर ऋध्वं- 
मुली । उतकी प्रहली कबिता “दनफूल” से लेकर “छबि भों गान! तक की 
रचनाएं भन्तमुखी प्रवृत्ति को प्रतीक हैं। इनमे कवि के भाव तथा भावेग 
जो प्रकाशित होने को झानुर थे, भस्पष्ट ही रह गए हैं। 'कडिभो 
दरोमल! से'सेया” तक की रचनाओं में बहिमुंली प्रवृत्ति दिखाई देती है । 'लेया' 
के बाद से लिसी गई रचनाप्रों मे कवि की प्रवृत्ति ऊर््वमुखी हो गई है पौर 
उसमें भाध्यात्मिकता को स्पष्ट छाप दीख पहछ्ढ़ो है ४ 





११६ मारतोय सम्यत; एवं संह्द्र ति का इतिद्ाम 


जगतू भौर जीवन में झ्ात्या--प्राश्यात्मिकता की शोर मुझाक होते 
पर भी कवि की जगव्‌ भौर जीवन में झ्रास्‍्वा है॥ कवि के जीवत-दर्शन की 
यह विशेषता है कि वे झ्राध्यात्मिकता वा श्र्य जीवन और जगवू की उप्े्ा " 
नही मानते । रबीन्द्रनाव देवता तथा स्वयं की तुलना में मनुष्य भ्रौर जगदू को 
कभी भी छोटा नही देसते । उनके साहित्य में मावव को एक गौरव मिला 
है जो प्राचीन साहित्य में कही मही था । वस्तुत, कवि ने अपनी रचनाग्रों मे 
जगदू और मानव के गौरव का यान हिया है। उन्होने श्रपतती रचताओं में 
देवता के माध्यम से मनुष्य को नही देखा; वरन्‌ मनुष्य के माध्यम से देवता 
को देखा है । मनुष्य का गौरव-गात करते हुए कवि कहते हैं--'सबार उपरे 
मानुप सत्य ताहार उपरे नाई! । भ्र्यात्‌ सबसे वेडकर सत्य भनुष्य है, उसके 
कपर कुछ नहीं है। कवि की यह विचारधारा उनकी 'स्वर्ग से विदाई! तामक 
कविता मे सुन्दर ढग से प्रकट हुई है । मनुष्य स्वर्य से कहता है-- हैं स्वर ! 
तुम हसमुख रहो, है देवताप्रो ! प्रमृतप्रान करो | स्वर्ग तुम लोगो के सुस का 
स्थान है, हम तो यहां प्रवासीमात्र हैं। मर्त्यभूमि स्‍्वर्ग तो वही है, किन्तु 
मातृभूमि है, ठमी तो उसकी भालो में भश्नजल की धारा वहती है।” कवि 
की मानवीय भ्रमिरुचि को उनकी प्राध्यात्मिक्ता कही मी दबा नहीं पायी । 
कत्ि भ्रपने बालगीतों तथा प्रे मगीतों मे बालक तथा स्त्री की भात्मा के साथ 
प्रपतोी एकरूपता भ्रदर्शित करते हैं । 
रोमाण्टिक कवि--रवीन्द्रमाथ एक रोमाण्टिक कवि हैं। बंगला साहिंत्य 
में रोमाष्टिक कविता का जो युग विहारीलाल घक्वर्ती से प्रारम्म हुपा, 
बह रबीस्द्रनाय की रचनाशों में झपनी पूर्णाता को पहुँच गया । प्रत्येक प्रकार 
के सौन्दय मे एक भजाने विस्मय का जो भाव थुडा होता है, उसी का नाम 
रोमाण्टिकता है। रोमाण्टिक काव्य के तीन प्रमुख सक्षण होते हैं--प्रतीरि- 
यता, सौन्दयोपलन्धि धौर धानन्दोषमोग । रत्रोस्द्रदाय के काव्य में ये सारे 
लक्षण हैं । उन्होने म/नव-मंत्र पर प्रकृति के प्रमाव बा सुन्दर और मामिक 
चित्रण क्या है । 
रहुस्थवादी कवि--रपीस्धनाय के प्रनेक्त काब्यों में उच्दकरोंटि की 
रटस्पवादी बल्पना है । 'गीताजलि' कवि के रहरयवे।द का मुल्दर उदाहरण है। 
रहस्पवाद से तात्पयं है- भ्रहप्ट भ्रवस्त जीवन से सीमित सालवन्जीवर्त के 
भस्पष्ट सम्दत्ध का सहेत । कवि की रहस्पवादी कल्पना पर उपनिषर्शे तथा 
सूफी भव्य का भ्रमाक प्रतीत होता है । 
भारतीय साहित्य-शाधना के सत्य, शिव तथा युन्दर इन तीन प्राद्शों 
में सै बवि दी सुन्दर को भोर विशेष रुचि है। स््‌, चिंत्‌ तथा ध्राननद में कवि 
प्रानन्द के उपासक हैं। सतएवं रवीव्धताय के काव्य में बित्र, सगीठ घौर 


भारतीय साहित्यिक परम्परा ११७ 


आव की स्रमानरूप से प्रधानता मिलती है ।सोनार तरी', 'कथाप्रो काहिती', 
बलावा', “उर्देशी?, 'गीतांजलि' भादि उनकी उत्कृष्ट काव्य-रचनाए हैं। 
ससोम झौर झस्तीम का मेल--ससीम (सीमित) में भसोम (प्रमन्‍्त) 

बे सीला का साक्षात्कार करना ही रवीन्द्रनाथ के कवि जीवन की साधना 
रही है। 'जीवन-स्मृति' में कवि ने स्दय कहा है कि मेरी काब्य-रचता की 
मुख्यरूप से एक ही दिशा है भौर उसका नाम दिया जा झ्कता है, ससीम 
में भ्रमोम के मिलत की साथना। इस विचार को कवि ने गद्य मे, पद्य में, 
हजारों बार झनेक प्रकार से प्रकट भी किया है। गीतांजलि में एक जगह 
बे कहते हैं- 

'दीमार मारे भसीम सुमि वजाप्ो भश्रापन सुर; 

प्रामार मध्ये ठोमार लीला ताइ एवो मंघुर ॥ 


'हे भसोम, तुम सीमा भे धपना सुर छेडा करते हो । इमीलिए मुभमें 
तुम्हारी लीला इतनी मघुर लगतो है। उतकी दूसरी श्रस्िद्ध कविता रूप 
और भाद की एकात्मकता में इसी ससीम भौर भस्सीम के मिलन की बात 
कही गई है| “धूप प्रपते को मन्ध में खिज्ेरने को लालायित है झौर गन्ध घृष 
भे घुल-मिल जाना चाहती है। सुर छल्द मे बघने को भाकुल है भर छन्द 
सुर में बिवर-निसर जाने को । भाव रूप में स्वरूप पाना चाहता है। भ्रसीम 
ससीम के निविड सग का इच्छुक है और ससीम भ्रसीम मे स्रो जाता 
चाहता है + 

शीतमय काव्य--रवीन्द्रनाथ की काब्य-प्रतिमा मुझ्यत गीतमय 
(37०8) है । ग्रोतिमत्ता उतके काब्य की एक प्रमुख विशेषता है। केवल 
गीत के लिए भी कवि ने गीत लिखे झौर काव्य मे भी उन्होंने सगीत योजता 
बी । उसकी संगीत योजदा को रूप-माधुर्य तथा स्व२-सौन्दय्य भनुषम है। 
कवि की 'वीथिका[,गीतिमाल्य', 'गीतवितान','ऋतुरण','वर्षमगल! प्ादि कवि- 
तारों में सगोत का एक मादक प्राकषंश है, जिससे दचा नहीं जा सकता ॥ 
रवीस्ट्नाथ के गीतों में ध्नेक प्रकार के छन्दों का चमत्कारपूरँ प्रयोग 
है। उन्होंने पुराने छल्दों मे एक दुया ध्ावएंण सर दिया है । उनकी दाद की 
कविताओं मे मुक्तनद तथा गद्यानुप्रास का खूद भ्रयोग हुभा है। कवि की 
ब्रमेक कविताएँ गदकाब्य की शेली में भी लिखी गई हैं। 

रवी-द्रनाथ का काव्य साहित्य प्रपार है । उन्होंने प्रगणित प्रेम-गीत 
तथा कविताएँ लिखी हैं । बगला भाषा मे देशप्रेमपूर्ण कविताएं तो उन 
जितनी शायद ही किसी कवि ने लिखी हों ॥ उन्होने बहुत सी प्रह्ति-कविताएँ 
भी लिखीं । उन्होंने नीति तथा भाश्यात्मिक दिपयो पर भी कविताएं” रबी $ 
“बलाका! नामक भ्राध्यात्मिक कविता इसवा सुन्दर उदाहरण है । यही नहीं, 
उन्होंने कविता में कहानियाँ भी लिखीं ॥ 


११८ भारतीय सम्यता एवं सरकृति का इतिद्राप्त 


नाटक-नाटिकाएं--रवीस्द्रनाव से भनेक नाटिकाएँ तथा प्रहसत मौ 
लिखे हैं । उनके झधिकाश नाटकों का रूप कविता का है, इसलिए उन्हें नादय- 
कविता कहा जा सकता है ॥ उनके यद्य-नाटकों मे भी सगीत वी घारा बहती 
है । उनके नाटक एक गीत-सवादमय सरस काब्य बन गए हैं। 'धाडालिका', 
"चिक्रागदा', 'वटीरपूजा', “विसर्जन प्रादि नाठक सवादमय काव्य के मुन्दर 
उदाहरण हैं । किसी-किसो माटक मे तो कविता मे ही सवाद मो हैं, जैसे 'कर्ण- 
बुन्ती' वे 'गाघारी” । कवि ने श्रनेक प्रतीकात्मक नाटको की मी रचता की है । 
उनप्रे 'डाकघर', 'राजा” तथा “रक्त-करवी विशेष प्रस्तिद्ध हैं । कुछ साटकों मे 
हमारे सामाजिक तया धामिक जीवन की रुड्विवादिता पर व्यज्ञ है। रवीद- 
नाथ के नाटकों में गीतो की प्रधानता देखने योग्य है । कवि का 'चित्रा' ममक 
नाटक उल्लेखनीय है । उसझा कयातक महाभारत से लिया गया है, पर उसमे 
स्त्री-जीवन की समस्याप्रो का सुन्दर विश्लेषण है । विवाह का दो सच्चे ह्रदयो 
के मिलन के रूप में चित्रण हुप्रा है। सोन्दययंवोध की दृष्टि से चित्रा तथा 
उर्वशी कवि की भनुमप कृतियाँ है। 
उपस्थाप्त तथा कह्षानी-सा हित्य--रवीस्ट्रताय एक महान उपस्यासकाए 
मी हैं । उतके भारम्मिक दो उपन्यास ऐतिहासिक उपन्याप्त हैं। बाकी प्रतेक 
सामाजिक हैं। कुछ उपस्यासों में राजनीति का भी समावेश है॥ सामाजिक 
उपन्यातों मे घधिकतर मनोवेज्ञानिक हैं। इसमें स्पो-पुरपों के माततिक दो 
का सार्मिक चित्रा है। रवीस्धनाथ के मुख्य उपत्याम टैं-'करणा|, (बहू ठहु- 
रानी का हार, 'राजधि,' “चार प्रध्याय,' 'परॉंख की विरविरी, मौता हबी, 
गोरा', 'परे बाइरे! भादि ॥ डा» श्रीकुमार बनर्जी के पतुगार 
बगता में भौर शायद सारे मारतीय साहित्य में 'योरा' ही एक महां 
उपन्याम है। इसके साहसी पात्र राष्ट्रीय जीवन के विशाल पट पर उमर उमर 
कर पाठक के सामने भाते हैं। शेसी भी भधत्यन्त हृदयराही तथा वियय के 
प्रनुरूष है । “परे बाइरे” मामक उपस्यास में मनोबक्ानिक समस्यापों व। गूइत 
तथा मामिक भ्रध्ययत है । रवोखताप के उपस्यागों के पात्र मुख्यः्प से बंगाल 
के उच्च मध्यवर्गोय जीदन से लिए गए हैं, जिमते कवि सुप्रिचित पे। 
उपस्याग से घ्षिक कौशत रवीस्टनाप मे छोटी जद्धातियों में दिलाया है ॥ इस 
क्षे्र में उन्होंने एक नई घारा घलाई । बगला में वे छोटी कढातियों वी धारा 
के प्रषम प्रव्तक हैं। पते यूपन्‍्यास तथा इह्ातियों में रवोस्ट्ताष मे मारतीय 
जोवन का मारमिक वितरण क्या है। उतवी रघतापों से उतरी भारती वता 
ओलती है। इसके घतिरिक्त भी रवीत्दनाथ ने घनेर निदःच,प्रबरप,घाटम-यीदनी 
सस्मरण,गा हित्थ बी घालोचना पर तिबन्च ध्ौर सेश, यूरोप, घ्रमरीका, एशिया 
क विमिश्न देशो के भ्रमण को शायरी, झसरुय स्रादित्यिक पत्र तपा मासोव- 
बोगी प्राइफ्पुस्‍्तढ लिखी हैं । उसका हाय घौर ब्यत्तित्द दोनों ही डिराद 











आरतीय धोहित्यिके परमपरं प्र 
है। उरहोने घ्ेजी भाषा में नो पनेर भगुशद किए हैं भौर मौलिक रपवाएं 
ग अल वो साहित्य-साघना पर मारतीय साहित्य तथा मंस्रति 
काजाए प्रभाव है। उनना रहस्थवाद उपनियर्शे से प्रभावित है। उनके गी्नों 
में भारतीय भात्मा बोलती है। दर्शन ठया चर्म भादि पर दिए गए उनके 
आप में आपत बा प्राचोज कान ब्यक्त हुपा है। परे उफ््याम दया महान 
सियो में मारठीय जीवन का चित्रस हुआ है । 'घरे या३रे' मामा उपस्थाग में 
तथा राष्ट्रवाद (४७४009॥$7) पर दिए गए मारो मे उरदोनि शाद््रीयता 
की भावना का बहुत घुल्दर चित्रण ऊिया है। परस्त रदीखनाथ सड्ोएं राष्ट्री 
यहा, के उपासक नहीं।पे । उनकी हृष्टि में मानवता राष्ट्र से,अपर है ॥ उन्होंने 
अपनी रचनाफ़ों में समस्त साजदंत के भादों को स्टर प्रशाम झिया है «- 
पूर्व तया परिचिस के भऔीच समस्दप--रवीस्द्रनाथ ने मारतीय, तपा 
वाश्चार्प साहित्य के बोर्च समरेडय किया है। उन्दोंति ध्रू्व की भाव-परायशावा वा 
पर्विम को रुप-्याजुलठा के साय समस्वय बर्‌ एक नये युग पी सृष्टि वी है। 
भारतीय भाव-साथनों का पर्थिरेंय झा-साधना के श्ाथ समय की जान 
के बारण भारतोय रह्रेयदाद उनरी रचनाप्रों में एक मये हप में प्रदद हुपा 
है । महाकवि भपनो कवितापरों में माव से रूप में तथा रूप हैं भाव में निर्लर 
अवकर सगाते रहंते हैं। यह रूप तथा भाव बा स्रमन्वय उनके रहस्यवाद वी 
प्रमुख विशेषता है । उनकी रधनाहों में मारतीय प्रध्याटमदाद तथा पराश्वाए्प 
मोगबाद के बीच सस्तुल्तित समत्वय दीख पड़ता है । रदीदनाय में प्रादीन 
मारतीय जान हपा भागुनिक प्रदविवादी विचारों को सुम्दर धमम्वय है। वे 
प्राचीन मारतीय भादर्शो' को जीदित करते के इच्चुक थे । परल्तु इसके गाय 
साय वे प्राधुतिक प्रगतियाद भी मी ग्रहण करना चाहते ये ॥ 0६2१९ 
७४॥३ (मृजनात्मक एकठ्धा) सामक प्रपने प्रस्थ में मदह्ाकवि ने पू्वे भौर 
पश्चिम के परस्पर सम्बस्धों के बारे में अपने विचार प्रकट किए हैं । उसी 
भाम्यता दै कि यूरोप ने पूर्दों देशों को सभी चेत्रों में स्वदस्द्ता का विचार 
दिया है--नैतिक तथा भ्राध्यात्मिक स्वतन्त्रता, विचार-रदतस्त्ता, साहित्य तथा 
कला को परम्परागत बथनों से स्वतस्त्रता । परन्तु परत्ियमी देशों से जो 
मोगवाद, शवित-पूजा तथा सोलुपठा छाई हुई है, वह मद्ाकदि को हष्टि से 
एक भयकर विप है जिससे पूर्वी देशों को बचना है । टैगोर परिचम से द्राप्त 
स्वतस्थता की भाददा का मदृत्त्य स्वीकार करते हैं, वरल्तु दे देश के र्ट्रीय 
अरित की निजो विशेषतामों को भी बनाए रखता दाइते हैं। राष्ट्रीय मादता 
> हा समर्थक होते हुए भी वे राष्ट्रीय भ्दकार तया गयव॑ के विरृद्ध हैं। उनके 
भनुक्तार मानवता राष्ट्र से ऊपर है । 
रबीसानाय णहत्मु दिचारक भी दे + उत्हें 


होंने धाधुनिक की 
समस्याओं पर भी भपने विचार प्रकट किए हैं 2 


) “बलिदान नामझः मादक से 


२० भारतीय सम्यता एवं संस्रृति का इतिदास 


उन्होने युद्ध की प्रमस्या का तथा 'मालिनी! सामक नाटक में धर्म की क्मस्या 

का सुन्दर विश्नेषण प्रस्तुत किया है। टैगोर की गठाना मारत की उन 

महाव्‌ विभृत्तियों में से है जिन्होंने देश के साहित्यिक तथा सांस्कृतिक णायरश 
में महाद योग दिया है । 
प्रस्यात के लिपे प्रश्न 

१. साहित्यिक तथा सांस्कृतिक हृष्टि से वाल्मीकि रामायण भा महत्त्व 
बतलाइए। 

२. “महामारत मारतीय शान का विश्वकोप है” । इस कथन पर टिप्पणी 
कीजिए । 

३. महाकवि कालिदास की रचना का संक्षेप में परिचय दीजिए धौर 
उनकी काब्यगत विशेषताएं भी बतलाइए । 

४. कालिदास प्रेम भौद सोन्दय के कवि हैं'।॥ इस कथन भी व्याध्या 
कीजिए । 

५. महाकाव्य के रूप मे तुलसीदास के रामचरितमानस की विशेषतापों का 
उल्लेख कौजिए । यह मी बताइए कि इसे मारत की सांस्कृतिक 
रचना क्यों कद्दा जाता है । 

६. (तुलसीदास एक लोकतायक थे” । इस कथन की स्विस्तार व्याह्या 
कीजिए । 

७. भहाकवि रवीद्नाथ टंग्रोर के काब्य की विशेषताएं बतलाइए । 

८. टैगोर की बगला-साहित्य को कया देन है ? 


छ 


भारतीय समाज एवं संस्कृति पर इस्लाम का प्रभाव 





इस्लाम धर्म का परिचय--इस्ताम धर्म के प्रवर्तेक हजरत मोहम्मद 
साहब ये, जिनका जम्म प्ररव देश के मक्का शहर में सर १७० ईसदी में हुप्ना 
था । मोहम्मद साहव को भातिरी पैगम्वर माना जाता है| पैगम्वर का प्रध॑ है 
दैगाम यानी सदेश लेजाने वाला । हजरत मोहम्मद बे जरिए मंगवाद्‌ का सदेश 
पृष्दी पर धाया, इसलिए ऊर्हें “पैगम्बर' कह जाता है । मोहम्मद स।हय को 
“रमूल' भी बहते है वर्योकि उन्होंने परमात्मा झौर मनुष्यों के बीच धर्मद्रृत का 
काम कियाहै। इस्लाम का मूलमस्त्र है,“ला इसाह इल्लिलाह मुहम्भदुरंगू लिल्नाह' 
इसका भर है. “अल्लाह के सिवा भौर कोई, प्रूजनीम नहीं है तथा मोहम्मद 
उमके रणूल (दूत) हैं। “इस्लाम धर्म के मूल ग्रन्थ हैं--कुरान भौर हृदीस । 
जो ज्ञान ईश्वर ने प्रपने दूत मोहम्मद द्वारा प्रदात किया, उसका संग्रद्द मुराव 
है । मोहम्मद साहब द्वारा स्वय दिये गये उपदेशों का सग्रह 'हृदीस' है । कुरात 
हर मुसलमान कै_लिए पांच धामिक शृत्य करने का प्रादेश देती है- 
१, दलमा पढ़ता-ईश्वर एक है धौर मोहम्मद उसके दूत है” इस घ्थे वाले 
“ला इलाह” भादि मत्र को दार-वार णपना । ३, प्रति दिन पाँच बार 
नमाज पढ़ता । ३. रोजा रक्षता-रमजात महिने मर कैदल सूर्याह्त के याद 
भोजन करना । ४. जकात-भपनी बापिक स्‍झामदनी का घालीसवाँ भाग 
यानी 2398 दान मे देता । ५. हअ-मक्‍का धौर मदीना की दीरषनयात्रा 
करना | 
कुरान की शिक्षा में सबसे भ्रथिक जोर एक्श्वरबाद धर्षात्‌ 'ईश्वर 
एक्‌ है, इस. मात पर दिया गया है। इस्साम पुनर्जन्म में विश्वास नहीं 
करती । इस्लाम की भाम्यत के भ्रनुसार कयामत के दिम सब -प्रात्माएं 
कबश्न से उठ कर परमात्मा के सामने ज/ती हैं, जहाँ उतवा न्याय होता है भोौर 
उन्हें स्वर्ग या नरक मिलता है | 
मुहम्मद की भृत्यु के बाद इस्लाम का नेदृत्व खलीफाहों के हाथ में 
आया । भबू बक्र, उमर, उस्मान भादि प्रसिद्ध खबीफ़ा हुए। उनकी 
सैनाभों ने इस्लाय ते गति से एशिया, ग्रफ्रोका तथा यूरोप के प्रनेक 
देशों में प्रसार किया । 8 
का भारत में प्रवेश-सबसे पहले इस्लाम सातवों , शवाब्दी के 
पद धरव मे झरव ड्यापारियों के साथ पश्चिमी भारत के मताबार समुद्र तट पर 
कल #, 








१२२ मारतीप गरयता एं रद वि को इविद्ास 


प्राया, पर इस प्रक्ष स्यावारियों द्वारा हसाय का प्रयार महीं हुए । ७११ ६० 
में परयों मे शिग्प वर विजय प्राप्त वी, चर दस्साप्त का प्रमोद सि्प सर ही 
शीगित रहा । गहयूर गजनदी वी शुर्ती रेनाधों ते १००२-११ ई० के रीक 
माहत वर ७ बार प्रावमभरा िए घौर सगरबोट, थानेशर, मपुरा, दूदावत, 
बह्ौज, सोमताप प्रादि के प्रति दिखू सरिद्र्रों को मृदा हथा नष्द हिया । 
ध्सरे बाद ११६२ ई० में मोहप्सेद गोरी नामर हुरं मे दिस्पी भौर घरजमेर 
ये भौदात राजा पृष्वीराज वो हरा कर दितसी यर इस्साय का भष्दा फट 
राया । तैरहपी शतास्दी मे लामग धारे उत्तरी मारत पर हुं जा शासन 
रषावित हो गया धौर इस्साम राजपर्म बत गया। दिलों पर कम, गुलाम 
सिसजो, तुए्त है, धैयई, पोदी घौर मुगत बगो ने शागत दिया | भारत 
में हताम का शिवारा १७०३ ई० ता प्रयाँतू घोरगजेद की मूरु तक बुस्‍र्द 

रहा । घुरिसम राश्य गी र्थायता के बाद तेरदहदी शवाब्दीये इरवाम का 

भारतीय जीवन पर वाहयविक प्रमाव पश्ता प्रारम्म हुप्रा । 


इस्लाम एवं हिलदुस्व का संपर्श एक झमृतपूर्र धटता-विश्व की दो 
महाव सरशतियो-हिस्दुत्व एवं इस्साम का यह प्राररगरिक मिलते विश्य-्‌इतिहांस 
भी एक प्रभूतपूर्व घटना थी । इस्लाम से पूर्व यवन, शा, डुघाण, हुए भादि 
जो भी विदेशी जातियाँ मारत में भाई थी, उरहूँ हिसदू सरहति ने प्रूर्णतः 
प्रात्मसातू कर लिया था। बिल्तु यह मुसलमानों कौ झषने भीतर न पचा 
सकी । दूगरी घोर इस्लाम समार के जित-जिन देशों में (ईरान, मिश्र, ईराक 
पादि) ग्रया, वहाँ उसते उन देशों बी पूरी जदता को मुस्लिम बता डाला । 
परन्तु कई शताब्दियों के: मुस्लिम शागत के वावद्भद भी समस्त भारत को 
इस्लाम को घनुयायी न बनाया आा सका | दोनों महाद सस्झृतियों के धरृभुत 
मिलन के सम्दन्ध में सर जान साशल ने ठोक ही कहा है - “मानव जाति के 
इतिहास में ऐसा हश्य कमी नहीं देवा सषां, जब इतनी विशाल, इतनी खुवि- 
कमित तथा साथ ही मौलिक रूप से इतनी विभिन्न सम्पताप्रों का सम्मिलन 
भौर सम्मिश्रण हुपाा हो। इन सम्यताधों के भौर घर्मी के विस्तृत विभेद ने 
इनके सम्पर्क के इतिहास को विशेर रुचिकर तथा शिक्षात्रद बता दिया है ।” 

हिल्‍्दू-मुस्लिम एकौकरण मे बाघाएं--टिस्डुत्व भारत में झाये भुसल- 
मातों को भपने भीतर से पचा सका, क्योकि उसकी प्राचनशक्ति क्षीण ह्ढो 
चुकी थी । जाति-व्यवस्था की जदिलता के कारण हिन्दू समाज में सकीएंता 
श्रा गई थी । उसको पुरानी गतिशीलतः तथा सज़ीवता घुप्त हो डइुकीौ थी! 
भरयो की सिन्ध-विजय के समय देवल-श्मृति मे बलाव मुसलमान बने 
हिल्दुमों की शुद्धि का विधघ/न किया गया था, परन्तु दुर्माग्य से बाद के 
आचार्यों ने इस शुद्धि के विचार को माम्यदा न दी $ मद्यति मध्यकवाल म्रे 


आरत्ीय समाज एवं सस्कृति पर इस्लाम का प्रमाव श्र३ 


हिन्दू सस्कृति मुसलमानों को पूर्णतः भपने मे पचाने में झसमर्थ थी, फिर भी 
उसमे समन्वय की प्रदृत्ति सक्रिय थी । ढिल्दुप्नो ने प्रल्तोपनिषद्‌' की रचना 
की । वे सुरकों के अल्लाह को विध्यु का रुप तथा मुहम्मद को बृद्ध की तरह 
अवतार मानने घर तत्पर ये, किन्तु इस्लाम का भल्लाह 'लाशरीक' था पभ्रौर 
शिरकत को मुसलमान बृफ़ समभते थे । इसलिए इस्लाम की दस कट्टरता के 
कारण दोनो घ॒र्मों के बीच स्‍्रधिक समन्वय न हो सका । 
इस्लाम का भिन्न हृष्टिकोश्ट--इस्लाम का दृष्टिकोण हिंस्दु धर्म पे 
बिल्कुल विपरीत था । इस्लाम की हृष्टि में ईपबर भौर उसके दूत मुहम्मद 
थे विश्वास न फरता बुफ़ है झौर दुफ करने वाला काफिर है। कुरान के 
अनुमार जिहाद करना हर मुमलमान का पवित कर्तव्य है । जिद्वा३ का भय है 
गैर मुस्लिमों को इस्लाम कंत अनुयावी बनाने के लिए किया गया पवित्र युद्ध । 
इस्लाम की मान्यता थी कि जो धर्म मूर्तिपूजा में विश्वास करता 
है उमर नष्ट कर देता उसका घासिक कत्त'व्य है। मुसलमान गौमक्षक भी थे। 
मुस्लिम शासकों का यह अयत्य था कि दिस्दू धर्मे से मित्रता ने करके उसे प्रपने 
भीपर पा लिया जावे 7 इस्लाम कट्ट रतों से उसी रूप को पकड़े था जो 
मौहेम्मद ने चलाया थां प्रौर बह उसमें किसी प्रकार के सशोषन था सुधार 
के लिए तैयार न था। उसका उद्दे श्य सारे विश्व को मुहम्मद का प्रनुयाय 
बताता प्र्योत्‌ दारभल-इस्लाम (मुसलमानों की भूमि) मे परिवर्तित करना 
था। इस्लाम में सब बरावर थे बशर्ते कि वे इस्लाम स्वीकार फर लें । मुसलः 
मात बन जाने पर ँच-नीच ब छुप्राछूत का भेद नहीं रहता चा। जाति 
व्यवस्था पर भ्राधारित हिन्दू समाज के लिए यह बात बड़ी विचित्र थी | 
साम्प्रवाधिक राश्य-मारत का मुह्लिम राज्य एक साप्रदाधिक राज 
था भौर उसमे गैर-मृसलमान यानी हिस्दू सलागरिक 'जिम्मी' कहलाते थे 
इन “जिम्मी' लोगों की मु्त॒लमातों के समान नायरिकता के भ्रधिकार भ्रए 
नहीं थे । सुरक्षा के तिएँ उन्हें राज्य को एक कर देना पहुता था जो 'जजिया 
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ञ ँ ड़ ड़ हि डे ० ही पर ब 
सबसे बड़ी झ्वानि यद पहुचायी कि उन्होंने हिस्दुओं के हृदय में स्राप्नदायिकत 
की भाग पैदा #रदी । इससे पूर्व घामिक दे मारत में नहीं था । 


सुस्लिस शासन का विदेशों रूए--मारत मे असकर भी भुसलमानों 
दूसरे पष्चिय एशिया के सुस्लिस देश प्ररद, ईराक, फारप्त प्रादि से राजनयि 


हषा सालगिरह संबस्प बाण शे॥ थार लिए ब्रे शा का घोठ घरद सवा 
ीपाधों का इविड़ास था से हि आरीद बरग्पए । मुग्सिम हामहों ते शायत 
में विदेशी वारसी भाषा सा विवि का द्पोश रिया ।. बढ़ स्पष्ट है झि दंग 
प्यार भा भेदभाव शा वक्षयठप्ररों हस्टिरोण हिएदुख्द हदा इरयाम के दोच 
सेमम्दय बे लिए उपयुक्त बावादररा सही बता सता था। हि प्ौर मुसद- 
मान दोनों नदी बे दो हिटारों की हर थे शो श्बदा धवन ये। दोठों के 
बोच सपर के लिए धुस बस बनाए से बट्टेरपपी सझुगसमातों ढया हिल्‍ुपों 
द्वारा यद् सम मथा। ता; दोनों सद्रदारों के झावदताय्रमो, स्ववसर 
विपारक, हिस्दू सस्ते खुथा सूरी खत इस पुउ-निर्साण के महान्‌ कार में संगे। 
डोतों संरहतिएों के बीच शामस्दव की प्रवृत्ति--मुसतमात जब मारते 

के सन्त, योती, विद्ाद, झाषाये या शिल्पियों डे सम्प में घाएं तो उनसे 
प्रभावित हुए दिना न रहे 3 सददिघदुता-वपाव हिस्दू संस्हति के सम्प हे 
फलस्वरूप इस्साम की कट्टरता झुछझ कम हुई प्रौर उसमें बुद्ध कोमतता एवं 
सरसता धादी । हिस्यू ठस्‍््वशञान से इरसाम का सृक्ता सम्प्रदाय बहुत प्रमा* 
रित हुमा । वेदास्त दर्शन तथा योग का सूक्री विघारधारों पर पर्याप्त 
प्रभाव पड़ा । धक्वर जँसा उद्दार सम्राद हिन्दू रत्त्वशात दया दर्बत सै 
प्रमादित हुप्ना । ध्कवर के समकाप्ोन प्रेख मब्रर, फज़ी तंषा प्दुत- 
फजप ध्रादि बहुतेरे मुस्लिम डिड्ानों ने हिन्दू पर्स तथा वेदाल्व दर्शन की 
प्रगसा मी । शाहजहा का ज्देष्ठ पुत्र दाराशिकोड तो वेदाल्त दर्शन की 
मक्त था। वह वेदान्त के एव्रेश्वरवाद को तोहोद (एबेश्वरवार) का सर्वोत्तम 
रुप मानता था । उसकी प्रे रणा तथा प्रोत्याहन से सयझय १५० उपतिषर्दो 
का फारसी मापा में झदृवाद हृघा । दोनों सम्प्रदायों के बोच एकता स्थापित 
करते के उद्ं श्य से उसने “प्रस्तोपनियद' को मो रचता करवाई, जिसमें 
इस्लाम तथा हिस्दृतत्द ज्ञान का मिश्रण है । दाराशिकोह शुद्ध सूती था। 
उमके दरवार में हिन्दू सन्‍्त्र वदा परष्डित मरे रहते थे । उन्होंने योगवर्निष्ठ, 
मंगवद्‌ गीता प्रादि सस्कृत दन्यों का भी फारसी में ऋटुबाद कराया उसने 
“मजमुद्रत बहरेन, (सायर-सग्म) नामक पुस्तक लिखी जिसमे हिन्दू घर्म तथा 
मूफ़ी मत के बीच पूर्ण समम्वय का प्रतिपादन विया। हिन्दू झौर मुस्लिम 
सस्हतियों के बीच जो समन्वय की प्रवृत्ति वइ रही थी उसे दाराधिकोह की 
हत्या तथा श्रौरगडेद को धामिक क्ट्ूरता की नोदि से गहरा घक्का लगा। 
सूछो सन्‍्तों मे दोनों सम्पदायों के दोच प्रेम स्थापित करने की निरन्तर चैप्टा 
कं इस इष्टि से झदाजा मुइनुद्ीत चिंइ्ती का साम विशेष उच्लेसनीय है । 
पजनेर में रहते थे। वहा उनको समाधि स्वाडा साहर की द्रग्राह के नाम 

4 प्रसिद्ध है ॥ बहा उस सेला हरवर्ष लगता रहा है, जिसमे मुसलमानों के 
मय साथ बहुत से हिन्दू मो शोक होते है। सूफ़ोसस्तो को तरहही 
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मध्यकालीन भक्ति भास्दोलन के कबीर, नानक प्रादि सन्‍्तों ने भी हिन्दू तथा 
मुस्लिम सम्प्रदायों के बीए एकता तथा प्रेम देंदा करने का निरन्तर प्रयत्त 
किया । उनके इन प्रयस्नो का उल्पेख हम झंगले प्रध्याय में करेगे । 
इस्लाम व हिन्दुत्व का सपर्क होने से बुछ ऐसे सप्रदायों का जन्म 
हुपा जो हिस्दू तथा मुमलमात दोनों को मास्य यें, जेसे सरयपीर, मतनामी, 
मारायणी प्रादि । १५ वी शवादूदी में सत्यप्रीर संप्रदाय का संल्वापकर बग।ल 
य। सुल्तान हुप्नेनशाह था । इस सप्रदाय में हिन्दू या मुगलमान-दोली दे' एवं 
उमयनिध्ठ देवता की 'सत्यपोर' ताम से प्रतिष्ठा की गई । इसके प्रनुषायी 
हिन्दू प्रौर मुसलमात दोतों थे। भागे छाकर मुगलगाल मे सतनामी प्रौर 
मारायणी सप्रदायों का जन्म हुपा, जिनके हिन्दू भौर मुध्खिम समान रूप से 
प्रनुषायी थे । 


उद्दरतावश हिन्दुप्तों मे मुह्लिप प्रीरों तथा मजारों की पूजा शुरू 
वी । उन्होंने दरगाह़ों पर तथा पीरों को रामापि पर मिठाई बहाना हथा 
कुरान का पाठ युतना प्रारम्म किया । वे सुध्लिम स्मौद्वारों मे भी उत्पाह 
पूर्वक भाग लेने लगे । 

मध्यकाल में हिन्दू तया इस्लामिक सस्‍्कृतियों में पूर। समस्वय तो ते 
हो सवा, किल्‍्तु दोनों यस्कृतियों ने एक दूसरे को प्रमावित जरूर किया । 
इस सम्पर्क का फल धर्म, माया, साहित्य तथा बला के क्षेत्र में विगेष रूप से 
हृष्टिगोचर हो़है 


इस्लाम के प्रभाव का प्रतिशयोक्तियूरों बर्गत--दुछ विद्माती ने हिंदू 
प्माज पर इस्लाम के प्रभाव को बहुत ही बढ़ा बड़ा कर बताया है । इस 
प्रकार के विद्वानों में शा० दाराचन्द प्रमुख हैं। उतका कथन है कि “बस्तुत 
न बेबल हिन्दू पे, कला, साहित्य एवं विज्ञात ने मुह्विम तर्स्यों को प्रदण 
किया, बल्कि हिन्द्रू सस्हृति की प्रात्म। भौर हिस्दू विच्वार-घारा भो बदल 
गई ।” डा० ताराचन्द तथा हुमायू' कवीर के भ्रनुसार शकर का पर्व तवाद 
तथा हिन्दुप्रों का मध्यडालीन मक्ति-भान्रोलव दोतो ही इस्लाम की देत हैं । 
एक प्रस्य मुस्लिम लेखक डा० भ्ाविद हुसेन ने मी अपनी पुस्तक 'मा त की 
राष्ट्रीय सस्कृति' में यह मत “्यक्त किया हैं कि “भारत के जीवन के प्रत्येक 
है? % 72770 7४7५ क०8 धर मुस्लिम संस्कृति का सीधा भौर प्रआाव पद्म है । िष्मत' 
हष्टि से विचार करें तो इस्लाम के प्रभाव के सम्बन्ध में उपरोक्त मत्र सत्य 
से बहुत दूर हैं | वास्तविकता यह है कि इस्लाम शताबर्दियों के राजनीतिक 
प्रशनत्व के बावड्भद भी हिन्दूधमे व धस्क्ृति के मूलरूप मेकोई महत्वपूरों परिवतंस 
नहीं ला सका । इस्ताम का हिन्दू समाज पर जो मी प्रमाव पड़ा, वड़ 
केवल ऊपरी सतह तक हो सीमित रहा । मुस्लिम विजय के समय हिन्दू आरत 
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शक्तिहीन तथा विभाजित होने पर भी सास्क्ृतिका हृष्टि हे प्जेय था ॥ 
प्रो० एस० श्रार० शर्मा के शब्दों में “राजनीतिक हृष्टि से उसे सरलता से 
परास्त किया जा सकता था, किन्तु सास्कृतिक दृष्टि से वह भ्रपरानेय था! । 


इस्लाम के भ्रायमन के समय भारत कौ धार्मिक प्रवस्था-- 
बारहवी शतान्दी के भन्त में जब मुस्लिम राज्य की मारत में स्थापता 
हुई, हिन्दू धमं की आराध्यात्मिक शक्ति तथा गतिशीलता बहुत बुत क्षीण हो 
चुकी थी । बौद्ध धर्म में “वच्ययान सम्प्रदाय का विकास हो चुका था, जिसके 
प्रनुयायी घ॒र्म के मूल सिद्धान्तों को छोडकर रहस्यमयी क्ियाग्री तथा गुह्य 
सिद्धियों वी साधता में लगे थे । हिन्दू शाक्तों ( शक्ति या देवी के उपासक ) 
ओ भी वाममार्ग का जन्म हो गया था । बाममार्गी भी वत्यानियों की 
तरह गुद्य तान्वरिक साधनाप्रो में विश्वास करते ये | सुरा भौर सुन्दरी उनकी 
साधना का प्रंग बन गई थी । हिन्दुभो के शव सम्प्रदाय के भ्न्तगंत भी 
गोरखताय के साथयोगी सम्प्रदाय का जन्म हो चुका या, जो हठयोग की 
साधना पर विश्ञेप वत् देता था । ये व्मयानी घिंद्ध तथा नायपन्‍्यी योगी 
परम्परागत धामिक मान्यताग्री का खन्‍्डन कर हिन्दू समाज में एक प्रकार की 
धामिक रिक्तता उत्पन्न कर रहे थे | मौमासक क्रुमारिल भट्ट ने भ्राठवी सदी 
में बेदिक यज्ञों के कर्मकाण्ड को पुनः जीवित करने का प्रयत्न किया था, 
परन्तु उतका यज्ञ-प्रघान धर्म स्ययसाध्य तथा ब्मकाण्डयुक्त होने के कारए 
सर्वेताघारण में लोक प्रिय नहीं हो सका था । इन समी सम्प्रदायोंकी 
ग़बसे वडी रमी यह थी कि इत में सानव-श्रे म तथा लीक कल्याण की भावना 
की उपेक्षा वी गई थी । प्राठत्री शताब्दी ईसवी में लोगों को व,ममार्गी तथा 
वझयानी सिद्धों के प्रमाद से मुक्त करने के उददंश्य से शकराचार्य में 'मद्वैत- 
बाद! के ज्ञानमार्गे का प्रवतेत किया था । प्रट॑तवाद के धमुसार मेबल 
ब्रह्म ही सपय है, जगत्‌ व्रिष्या है ॥ ब्रह्द भौर जीव में कोई भेद नहीं है । 
माया के प्रमाव में पडकर जीव मूल से भपने को ब्रह्म से पृथर्‌ मानता है । 
परन्तु शकर का यह भद्डत का ज्ञान साधारण छोगो मी बुद्धि से परे की 
बात थी । घतः यह भो भारत मैं लोरप्रिय न हो सरा । 
इसी समय जब उत्तरी भारत में वद्धयात, वाममार्य तथा नायपन्‍्प 
का बोलवाला या, दक्षिण भारत में भनेक मनन्‍्त भौर प्रादाय॑ सक्तिमाग 
का पअ्रतिधादन कर रहे ये + ये सन्त 'प्रालवार! माम से प्रसिद थे भौर ये विष्यु 
मगवास वी सक्ति को सोदा का एकमात्र खाधथत मानते थे । इस्होन भक्ति का 
आापषारण मे श्रचार किया था। इन प्रातवःर सन्‍्तों के बाद दक्षिण में 
पमातुक मा, कस्तम झादि बनेड़ भायाय॑ हुए, जिल्‍्ोने भक्ति मारे को 
दार्शनिक प्राघार प्रदान कर पुष्ट बनाया 8 
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इस्लाम की विशेषता--देश की धाधिक दशा का यह रूप था जब 
इस्लाम में भारत मे प्रवेश किया । इस्लाम एकेश्वरवाद में कट्टरता से विश 
यास करता था । मृतिपूजा तथा ऊँच-नीच की भेद-मावता का वह घोर 
विरोधी था । सानूव-समानता का उसका भादर्श बहुत ही प्राकर्षफ था। 
मुत्तिम शासक भारत को इस्लाम का भनुयायी बनाने के लिए फ्रत-सकल्प 
थे। उन्होंने मूलिपूजा की नित्दा करना झौर हिन्दू मन्दिर तथा मूततियों को 
नष्ट करता प्रारस्म कर दिया था। 32 


इस्लाम की भारत में उपस्यिति का प्रभाव--कट्टर इस्लाम की भारत 
में उपस्थिति तथा भ्राक्रामक रुख ने हिन्दू सन्त त्या प्राचार्यों को प्रधिक 
तत्परता तथा लगन के साथ भपने घर्मं के सत्य को दूढने को बाध्य किया । 
हिन्दू दर्शन एवेश्वरवाद के सिद्धान्त खक, जो इस्लाम का मुरुष भाषार है, 
बहुत प्राचीत समय में ही पहुंच ग्रगा था । ऋग्वेद में कहां गया था "एक 
सद्‌ विप्रा बहुधा धदस्ति, भर्थात्‌ एक ही सत्‌ को विद्वाल मिलते मिर्न 
नामों से पुकारते हैं।” उपनिषदों में मी जगत्‌ की एकमात्र सत्ता ग्रह्म की 
प्रतिष्ठा की गई थी 4 शकर ने भी श्रम्ठदी शताब्दी में भरत का प्रर्यात्‌ 
“एक मात्र ब्रह्म ही सत्य है' का सारा उठाया था । परन्तु ब्राह्मएं धर्म मे 
एकेश्वरवाद पर इतना बल नहीं डिया गया था, जितना कि इस्लाम में । भरत 
उत्तरी भारत के कई सन्‍्तों ने भी इस्लाम की तरह एक्रेश्वरवाद पर भ्रछिक 
जोर देना प्रारम्भ किया । दक्षिण मारत मैं झ्लालवार सम्तो तथा शमानुण 
झादि प्राघायों के नेतृत्व में जो मक्ति की परम्परा चल उहो थी, सन्त 
रामातस्द ने उसे उत्तर भारत मे खाकर लोकप्रिय बनाया 3 भृफ्तियों के प्रेम 
भार्ग से उत्तर भारत में मक्ति झ्ाम्दीलन के विकास को वल मिला। भक्ति 
भ्रानदोलन के सन्‍्तो ने ईएवर मवित का उपदेश दिया। जात-पाँत के भेदभाव 
की तिन्‍्दा की । उन्होंने घोषणा की कि झगवान को दृष्टि में सब बरावर हैं। 
भक्ति प्रान्योलन ने हिलदुभों में एक मई जागृति उत्पन्त की जिससे हिम्दृत्व 
की इस्लाम के प्राक्रमण से रक्षा द्वो सकी | इस, महत्त्वपूर्ण भाग्दोलव के विषय 
में हम पगले भ्रष्याय में विस्तार से बहु | 





कबीर पर इल्लाम का प्रभाव--प्रक्ति भन्दोलत के सन्‍त कबीर के 

विधारों पर इस्लाम का प्रमाव पडा । कवीर ने जात-पाँत तया ऊँच-नीच के 
भेदमाव का खण्डन कर मनुष्य की समानता पर विशेष जोर दिया । उत्होते 
जियु ण ईश्वर को झाराधता पर इल दिया। उतका मुझ्य उद्देश्य हिन्दू धर्म 
तथा इस्लाम का समन्वय करना था। उन्होंने दोनों घर्मो के बाह्य भाइम्दर 
...पेपा कर्मकाण्ड का लेष्डन कर उनकी मौतिक एकता पर बल दिया । कबीर 


मुख्यतः हिन्दू वेदान्त से प्रम्रावित थे । परस्चु उतके ददों मे मगवाद्‌ के विरह 





हैश्द आरतोव सर पता एवं गररिबा इतिहास 


4 पीहा ही जो भसवर दिखती है उप बर धृतविर्यों डे प्रेमगार्ग का प्रमाष 
है। उतहोंने समाज गुध ₹ # लिए जो रुध बद्ां झाड़े वीये इस्ताम के 
प्राशमत मे सम्पन्न वियदि का ब्रमाय दीरा पड़ता है । 

गु्द सागक को विफल संत्रराप > विस सार दाय के ब्रवर्तर गूड सात हे 
हे विभारों वर भी इरताप 4 धायवत से उत्पन्न रियति था प्रमाव पा! 
उत्होंने इश्सास जी हाफ तिराकार ईहवर की उपासना पर ज्ञोर दिया । एके 
एव रवाद उन मुख्य सलिंद्धारा था । कबीर बी तरह उ्ोति भी जातलाति 
तपा ऊथ गीचष बे भेद की विरशा की । दे भो हिसय-मृश्सिम एकता के ब्रवल 
समर्थक थे। दानों यर्मों के पाराधों का राषइम बर उस्होन दोनों भी धापार 
भूत एकता बर बस दिया। जृद्ध विडाव जे द्वारा स्थावित सिरसा घर गो 
सनातन घम क्री घरबी टीवा' बढ़ते हैं । 

शकर के परद्वुतवाद थ भक्ति धास्शोसन पर हसाम ने प्रभाव को 
शमीक्षा--जँतां कि हम ऊपर उस्पेश कर थुरे हैं, बुद्ध विद्ाद शदररे 
परदतवाद तगा भक्ति के घिदवाना को इस्साम गी देन दतसाते है। परस्तु 
जनदा यह मत टीक नहीं है। शबर गा धदंतवाद तपा मक्ति का विधार- 
दोनों ही स्वदेशों है। शक्राघाय बा जन्म घाठवीं शताम्दी में हुप्रा था प्रौर 
मक्ति प्रास्दोसन क। ध्ारस्म उससे भो काफी पहले दक्षिण के प्रालवार सन्‍्तों वी 
परम्परा में हो चढ़ा पा। यह सध है कि इस्साम का दक्षिण भारत में भाग 
मन प्ररढ ब्यापारियों के साथ सातवीं सदी में हो चुका था, परन्तु इस्लाम का 
मारतीय जीवन पर डिसो मी प्रकार का प्रभाव पड़ता दिल्‍ली में मुह्लिम 
राज्य की स्पापता के बाद १३ यीं शतताम्दी से ही शुरू हुप्रा, इससे पूर्व नही । 
पंत, शकर के भ्रद्व तवाद पर तथा मक्ति ध्रास्दौलत पर इस्लाम के प्रत्यक्ष प्रभाव 
का प्रश्न हो नहीं उठता । इसके प्रतिरिक्त शक्र जिस एक्ग्वरवाद भा प्रति 
पादन करते हैं वह उपनिषदों के भड् तवाद का विवसित रूप है॥ उसी 
इस्लाम के एकरेश्वरवाद से कोई समता नहीं है। इस्लाम एक ईश्वर को 
प्रवश्य मानता है, बकिन्‍नु यह भतवादी नही है । शकर के भ्रद्ध तवाद के प्रनु- 
मार ब्रह्म भौर जीव में कोई भेद नहीं है। जीव माया के वश होशर धपने को 
द्रह्म से पृथक्‌ मानता है । इस्लाम एकेश्वरवाद में विश्वास भवश्य करता है 
किन्तु बह कभी भी यह मानने को तैयार नहीं है कि वन्‍्दा भौर छुदा दोनों एक 
ही हैं। मक्ति के मूल झाधार भी, जैसा कि हम प्रगते भ्रध्याय में बतायेंगे, 
इस्लाम के जन्म के बहुत पहले से ही भारत मे विद्यमान ये । उन्हें इस्लाम 
वी देन कहना सर्वेथा भनुचित है । हा, भ्रधिक से भधिक यह माना जा सकता 
है कि मध्यकाल मे भक्ति-घानदालत के विकास पर इस्लाम के झागमन का 


परोक्ष प्रमाव पडा । सूफ़ियो के सम्पर्क से मक्ति के प्रवाह में तीव्रता भवश्य 
प्राई । 
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लियायत संप्रदाप--दक्षिण मारत के सप्रदाय पर भी 
इस्लाम का प्रमाव बताया जाता है। लिगायत समप्रदाय में परशिव को 
ईश्वर प्रौर प्रल्लम प्रभु को उनका भवतार माना जाता है । इस सप्रदाय के 
लोग जाति-ध्यवस्था का विरोध करते हैं भौर हिन्दू धर्म के बाह्याद्ार-यज्ञ, 
ब्रत उपवास, तीर्थ प्रादि को भी नहीं मानते / वे पुनर्जन्म में भी विश्वास नहीं 
करते । वे भपने मृतकों के शवों को मी जल/ते नही, बल्कि गाइते हैं । परस्तु 
लिंयायत संप्रदाय की इन मास्यताश्रों के पीछे इस्लाम का प्रमाव मही मालूम 
पड़ता । इन सब भाचरणों का हिन्दू धर्म में सम्वातियों के लिए विधान है। 
(लिगायत सप्रदाय के छेद साहित्य की परम्परा कुल्नढ भाषा! में ११ वी शताज्दी 
तक जाती है । परन्तु इस्लाम का भारतीय जीवन पर प्रमाव १२-१३ वीं 
शताब्दी से पड़ना प्रारम्म हुप्रा, इससे पूर्व नहीं। श्री रामधारीसिह दिनरूर 
के भनुसार लिगायत सप्रदाय के लोग स्वय को वीर मानते थे शौर इसलिए 
वे उन प्रमी प्रकार के प्राचरणों का पालन करना चाहते थे जो हिन्दू धर्म मे 
सम्याध्तियों के लिए निर्धारित हैं । 


मुसलमानों को धार्मिक मास्यताप्रों का कुछ प्रभाव सामास्य हिन्दू 
अनेता पर भवश्य पढ़ा। भनिष्ट के निवारण के लिए हिन्दू लोग पीरों की 
मजार तथा मुस्लिम सन्‍्तो वी दरगाहों की पूजा करने लगे । फई हिन्दुप्रो ते 
क्यों पर घादर भ्रौर शीरती घढ़ाता, मदार को साकल छूना भ्रौर मदार में 
चोटी मुड़वाता मौ प्रारस्म किया। 


*_...ईसल्‍्लाम पर हिन्दू घममे का प्रभाव:--मारत में भाकर इस्लाम का मूल- 
रूप बहुत कुछ बदल गया । हिन्दुध्रों के धामिक विचारों के सपर्क के फलस्वरूप 
इस्लाम में भनेक ऐसी बातें जुइ गर्यी जो मुहम्मद के उपदेशों के विपरीत 
थीं। इस्लाम भूति-मजक था, पर मारत में उसके भनुयायी हिन्दुभो की 
देखा-देखी घामिक प्राचार दया प्नुष्ठानों मे रुचि लेने लगे । वे मुस्लिम सन्तों 
तथा उनके मकवरों के प्रति श्रद्धा प्रदशित करने लगे । उन्होंने पीरों की 
मजारो तथा दरगाहों को पूडना शुरू कर दिया । कई हिन्दू स्यौहार भो प्रपना 


भातिश बाजी की जाठी है, संभवत: हिन्दुल्नों के शिवरात्रि त्यौहर की 
मकक्‍ल है। 7०७ ....... 

हिन्दू साधुझो तथा संन्याक्ियों में जो मठ तथा गद्दी स्वापित करने को 
परम्परा थी, मुस्लिम पीर तथा शैखों ने भी उसे पता लिया । हिन्दू सस्या- 
स्षियो की बई मान्यताप्रों का भी दे पालन करने लगे। 


मारते में जिन हिन्दुधों ने इस्लाम ग्रहण किया, वे भपने परम्परागत 
विश्वाम तथा घामिक मान्यताप्रों को पूरी तरह नहीं छोड सके, जिसते 
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१३० भारोीय हस्याा एवं संशय ति का 


भारतीय दग्गांम का रुप की बदस गया । बाल में मुठ डे मुण्ड हिद 
गान बने थे । दग्सतांम रवीवार रे सेने के बाद मी ये पहुते की है 
शीहता, बासी, पर्मराज घादि दिस देवी-देदाएप्रों भी पुरांवरते 
यहीं महीं, उन्होंत देवी के भ ग-रक्षक जिरदा गाजी घादि नये देयता * 
विवावे । 

इहपाम है एूफो हंप्रयाप पर हिलुरक का प्रभाव--इस्लाम मे 
संप्रदाय पर हिल वेदाल दर्शन तथा वैष्णव संप्रदाय के भक्तियायं का 
प्रमाव पडा । ब्रह्मा भी सर्वश्याउतता, बहा में तत्वीतता, मक्ति, तय, तथा 
इन हिन्दू धर्म फे विद्यारों का गुी मत में समावेश हो गया । वेष्ए 
तथा गूफी मत में काफ़ी रामानता है। यरूफ़ी हाल्ती में मी वंष्णा३ मे 
सो भगवान के प्रति भक्ति, ग्रे म, तत्सीनता तथा प्रात्मगमर्पणय का भे 
सूफियों के श्रेममार्ग मे तथा कय्रीर की विधुरा मक्ति में बहुत रामाने' 
सूफी मत के पनुगार ईएवर ग्राह्ार सोस्दर्य है तथा साधक धाकार 
सौर से प्रेम तथा प्रेम से मुक्ति, यह सूफियों का विश्वास था । उतरे 
ईश्वर से एक होता थी । मंगवावू की बल्पता सूफ़ी लोग दुलहित था प१ 
के रूप में करते थे । प्रेम के इस सूफी विचार से कबीर का भेद बेवः 
बात में था कि कवीर रवय को भगवाद्‌ मी बहुरिया भधदि दुल॒हिन या १ 
मानते ये । सूफी खोग संगीत तथा नृत्य द्वारा ईश्वर के प्रति भपती 
तथा प्रेम प्रतट करते ये । सूफी भत्र मे गुरू की बढूत ही महिमा है । 
सम्तो ने ईश्वर की मक्ति पर प्रनेक कविताएं रडीं । सूपी पोरो ने जन 
अपने घापिक विचारों का प्रचार फरने के लिए मारत में प्रचतित 
कथाग्रो का प्राय लिया । मही कारण है कि हिस्दू जनता वी सूफ 
लू सन्त विदेशी नहीं प्रतीत हुए । भारत में सूफी संप्रदाय पर मारतीः 
का भी प्रमाव पड़ा । सूफी स्त योग के भ्रासन, पट चक्र, कमलरैष 
की भी साथना करते ये | मारत के भ्रूफी पीरों में सवसे प्रसिद्ध शेत्त मुई 
बिश्ती ( १३ वी शताब्दी ईसबी ) हुए ! उतकी दरगाह भ्रजमेर मे है 
प्रतिवर्ष मेला लखता है । मारत के धन्य असिद्ध सृफ़ी सन्‍्तों मे विजना 
ओलिया, मलिक मुहम्मद जायसी भौर शेस सलीम चिश्ती के नाम | 
उल्लेखनीय हैं । इन सूफी सम्तों को हिन्दुओं का भी भाइर तथा श्रद्धा 
थीो। इस्लाम के विद्द्ध हिम्दुम्ों के हृदय मे जो घूरा मरी थी, वह 
सन्‍्तो की उदारता के कारण कुछ कम हुईं। परन्तु सूफी मत विद्वानों 
ही सीमित था, इसका सर्व-साधारण में विशेष प्रचार न हो सका । 

हिन्दू धर्म के प्रभाव से मुस्लिम समाज में कई नये सप्रदायों का 
हु, जैसे इस्माइलिया, भ्रली-इलाहिया। इस्माइलिया सत्रदाय के भ्रमू 
खोजा लोग हैं। इतकी धामिकर मान्यताओं पर हिन्दुप्रो के बँप्एव मत 
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माव है । खोजा लोगों वी मान्यता है कि हजरत झनी विष्णु के दसवें श्रव- 
।र थे | इस खोजा लोगो की मल्खिदें मी भ्रन्य मुसलमानों से प्र॒लग होती 
॥ इसी प्रकार प्रली-इलाटिया सप्रदाय के भनुयायी मुसलमान हिन्दुओ की 
।ति प्रास्मा के ध्रावागमन में विश्वास करते हैं । 
हिन्दुम्रों के बहुदेववाद तथा मूर्ति-पूजा का मी मुसलमादों पर प्रमाव 
डा । हिन्दुओं के भनुकरण पर मारतीय मुसलमादों ने मी गजनी मिर्यां, 
#चपीर, पीरवदर, ख्वाड़ा खिजिर भादि पीरों की ग्राम देवता के रूप में 
इल्पता फरली और उनकी पूजा करने लग्रे। उतकी दरगाह पूजा-हथल बन 
या । भारतीय मुसलमान बडी घूम-घाम् से ताजिये तिकालते हैं। ताजिये 
दा रिवाज भारत छोडकर भौर किसी देश में नहीं है । संभवत हिन्दुप्ों के 
दशहरा तथा रघयावा-उत्सव की नकल पर यहाँ के मुसलमानों में मुहं 
पर ताजिये निकालने की प्रथा प्रारम्भ हुई। शाकाहार दथा प्राहिसा का 
पालन हिन्दुशो की एक विशेषता है। इस ग्रहिसा का भारत में सूफी सन्‍्तो 
पर भी प्रमाव पडा । मुसतमान सन्‍्त भौर फकीर मासाहार का त्याग कर 
शाकाहार की भोर मुडने लगे । इस भहिसा का प्रमाव मुगल सम्राट हुमायू 
तथा सकक्‍बर पर भी प्रढा। भकवर कुछ निश्चित दिनो पर--शुक्रवार, 
रविवार तथा प्रतिपदा ठिवि-मा् बिल्कुल भी नहीं खाता था । 


<+ हिन्दू समाज पर इस्लाम का प्रभाव --इस्लाम सामाजिक समानता 
तथा भ्राटृत्व पर बल देता है । परन्तु शताब्दियों के मुस्लिम प्रभुत्व के बाद 
भी हिन्दुओ की सामाजिक व्यवस्था का भ्राधार जाति-प्रधा ज्यों की स्यो बनी 
रही । खान-प न तथा विवाह भादि में जाति-भेद का पालन पहले को तरह 
ही द्वोता रहा । हिन्दू समाज के प्रग्त्ज व भ्रद्ठृत झादि ऐसे वर्गों ने ही भधिक- 
वर इस्लाम ग्रहण दिया, जिनपर वर्णाधम-ब्यवस्था का प्रमाव बहुत कम पढ़ा 
था । नामकरण, यज्ञोपवीत, विवाह थादि सस्कार तथा श्राद्ध भादि क्रियाएँ 
भी हिन्दू समाज में यूदंवत्‌ चलती रहीं । वस्तुतः हिन्दुपों के परम्परागत सामा* 
जिक जोवन पर इस्लाम का प्रमाव बहुत थोडा ही पढा। यह सच है कि 
मक्ति प्रान्दोलन के सन्‍्तों ने जात-पाँत के भेद-माव का विरोध किया भौर 
सामाजिक समानता का नारा लगाया । किन्तु, जंसा कि हम पहले बता चुके 
हैं, उनकी विचारधारा के पीछे इस्लाम का प्रभाव ने था। इस्लाम के मारत 
में भाने से बहुत पहले हो वत्ययानी सिद्ध दया नाथ सप्रद्यय के योगी जात- 
पाँत के भेद-भाव के विस्द्ध विद्रोह ऋर चुके ये । 
» देश को सामाजिक एफता का भग होना:--इस्लाम के स्‍प्रागमन 
के फलस्वरूप मारतीय समाज की एकता मंग्र हो गयी $ इस्लाम ने जातिगत 
एवं यातिक दत्त्व का ऐसा प्रवेश भारत मे किया है जिसे भारत भ्रव तक भी 


श्श्र मारतीर सम्यता एवं सरहृति का हीहूस 


नही दचा झत्रा हैं। सारा भारतीय समाज सस्कध्प में ऊपर से नीचे हझ़ हिंदू 
मौर मुसलमान दो समानास्तर क्यों में बेट गया ( एड ही देश में पर दिख 
हग्ा मुस्लिम दो समाज होगए, जो जीवन में एक दूसरे हे मिन्न थे तथा जिनमे 
परापर धनिष्ठ सामाजिह सम्द्य का ध्रमाव था । इस्माम के परे से पूई 
मारतीर समाज गा ऐसा रुपयों विमाजन पढ़से कमो नहीं हुपा था । भारा 
को पराधीनता तथा होने घबस्था भा बहुत इु८छ शारए उसरो एशता रा 
अष्ट हो ज.ना है । 
जाति ग्पबस्या की कडोरता:--इस्लाम के भाफमण से प्रपनी रशां के 
अयास मैं हिस्दुरश मिहुद शर पपनो रशेर्ों में हो द्विने लगा । बह पुरे 
गिद्यास्तो मे ऐन वियट गया माशे रे ही जीवन के एक मा भार ये । हिंदू 
प्र भादों ने उडू प्रनुमश हिया ।ह इस्तास को 4६2-रवा वा जराब दि समाज 
थे भी बंसो हो कटूरता उतासले करके दिया जा मह7 हैं। भ।- 'दितु घाषाएों 
ने जे 'िपिशल्पा के नियमों को घतरसा कठोर बाहर दिखे रमाश को ए*६ 
गुरद दुग दनाने बह प्रयाग दिया, जिमरा एाषामक इगदाम भेश्न से ढर सहे। 
युराने जाव-पौत एश मुध्राएूत के नियम कहे कर दिए गा। समुदत्य'तं हा 
हो निषेध कर दिया दया € धरवरशरीयर धयुरोग रिदाह मां मिट गए। 
हद) के तिए तक प्रकार के ध्युप्शानों को भ्यशया व) गई । रस 98। मे 
द्रारोत समूतिशों दर टीहएएँ विधी गई तषा पर्मववेबरप लिये गये । है४ ही 
इाधप्दी में पुष्दृर घट्ट मे बनुस्हति पर प्रतिद्ध टोशा तिसों धोर दिशा? 
के दाशडस्क7 कमूति पर मिताशरश! नामह प्रशिद टीरा तिसों । सापताषाए नें 
दराायए-रपृति बे टोक्‍र लिसी ! स्ो६ दर्म तिबस्पों के सेशह भधेवए 
हवा मरते प्राप्जिए! के र8४दि१ वेकए भट्ट भी इशी बाप में हुए ! 
बदास $ रपुतसरतक तथा विधिसाीं ४ बावावति सत्र मे चधोारर ते 
को इमाजिरग्द ये । ऋर४एए, नोतरच5, (मार (दंग) तप बाएं 
बट, पल्य चरमंशपतक सरार वे) इत श्सको ने पररहाग्यों बी जी धाकया 
अरदुफ बी धोर शह्मा लिंक सिश्सों ये 4तिवजि इर हिलदुर पोजिजदारथा को 
हावाए के दाजदार के सुश्धिर बहाव को घाटा जो 4 उहोव हैंगे वि 
बेर दि (६ $ लू एडरे इथे हदा मा्डि को हपावदा बहिर हू भार । 
बस उप ब) ह लक के काठ क भी ढ़ #त उस्रीरे $१)₹ हे हो भी 4ए४१ 
रद को + बे (हु सवाज 40 धंदुरचा शहद व विशता &। था । 
इक गयी ब्यइरचा < बए/१४१ ऋ हि बदइृए॥ धो! घी जधिव तर 
अर इंद्र) युपा परत को अाइडा अपर 2) 30 धौर इतशा सीडव बह 
अूष णबन्फ हे (स्व कष्ट दुदर'क हिल्यू इ अत हप्े हि. बूबपदाओी 
का करा हृशाप्तीपितओ अी टिर बम कवागतादे। पुरा रो 
हैः इहुवा ६4 0४7 छोर रहह २:११ 2 शव शड औरत को अर्जित 
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बनाने वाली शक्तियाँ प्रबल हो उठीं । इससे हिन्दू धर्म तथा संस्कृति की रक्षा 
तो हो सक्ो, किन्तु हिन्दू समाज की गतिशीलता एवं उदारता धौरे-घोरे लुम 
होती गयी । 

मुस्लिम समाज मे दास प्रया का प्रचलन था । उसकी देखा देशी 
हिन्दू राजा तया सामनन्‍्त भो दास दामियाँ ्ः लगे । विव हू के समय 
दहेज में मी दास-दासियाँ दी जाने लगी । 
_.--+ हिन्दू स्त्रियों की स्थिति में गिरावट--मारत मे मुस्लिम शासतर की 
स्थापना के दाद तेरहदी सदी से हिन्दू स्त्रियों की स्थिति में भधिक गिरावट 
भाने लगी । मुग्लिप समाज मे पर्दा-प्रथा घोर रूप में प्रचलित थी। हिन्दुपो 
ने भी उनकी भकल की भौर उत्तरी मारत में उनके मध्यम तथा उच्चवर्ग में 
पर्दा प्रथा प्रमिशाप के रूप थे चल पड़ी ।॥ पर्दा-प्रया पहले भी भारत पे थी, 
किल्तु उसका रूप वसा मयहर न था, जैसा हम मध्यकाल मे देखते हैं। सुन्दर 
हिन्दू स््ियो को उद्दण्ड मुस्लिम सैनिकों से रक्षा करने के उद्दंश्य से हिन्दुपो 
ने पर्दे पर विशेष जोर दिया । प्रद स्टथ्रियाँ को घूमने फिरसे क्की स्वतस्त्रता 
कम हो गई और उंनेक जोवन घर की चहार दीवारों मे सीमित होगया। 
मुस्लिम ध्म्पर्क का दूसरा बुरा प्रमाव बाल जि का प्रचधन था। 
भुस्लिम सैनिक तया राजकर्मचारी सुन्दर हिन्दू लड़कियों को बलोदे उंडा 
ले जाते थे । भत. उनके भय से हिन्दू लोग बचपत में ही झपनी कन्याभों 
का विवाह करने लगे । बाल-विवाह तथा पर्दा-प्रया के प्रचलन सें स्त्री-शिक्षा 
को गहरा घकका ज़या । 

हिन्दू वेशभूषा तथा खानपान पर भी इस्लाम या कुछ प्रमाव पड़ा । 
हिस्यू लोग मी मुभलमातो के पायजामा, शेरिवानी _ तथा. भचकत भादि पहनने 
लगे । हिन्दुधों के विवाह जैसे पवित्र सस्कार भे मी सेहरा व जाप का प्रयोग 
होने ला । मुगल दरबारियों की पोशाक एक सो होती थी। दरबार से 
सस्वन्धित,हिस्दू .प्रषित्रारी,. राजा तथा सरदार लोग मी उसे पहनने छगे। 
मुसलमानों के साथ कई प्रकार की_यिठाइयाँ मी भारत में श्राई । 
धादूयाही, बरफी, कला[वन्द, शकरपारा, ये सब विदेशी नाम 
हैं । यदि ये मिदाइयाँ मारत मे पहले से थी तो इनके देशी नाम ज्ञात नहीं 
हैं । मुस्लिम पाक-विधि की बहुत सी बरलें भी मारत में भ्रपनायी गयीं। 
झामोद प्रमोद के कई तरीके भो हिन्दुओं ले भुसलगानों से सीखे, जैसे वाज 
द्वारा पक्षियों का शिकार, बटेर खड़ाना, टराश खेलना भादि । इस्साम के 
हम्पर्क के फ़लस्दझप मरत में टिकिमत व यूनानी चिकित्सा पद का भी 
प्रचश्षत हु । 

मुगल दरवार मे शिप्टाचार तथा धदद गी जो प्रणाली विकसित हुई, 
उसे हिन्दू राजाभों तथा सामन्‍्तों ने मी प्रपनाया | मुगल्ो की देखा-देखी 
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हिरदू राजाप्रों में भी वितागितां गी. भावता तपा तसित इलाप्रों डे थरति 
प्रमिद्ति पैश हुई $ 

गुश्सितत शपाज पर हिसुतय मा अमाव--्यधवि हरलाम मामाजिर 
सामान तथा समझेपया भा! समर्दश था, पर भारतीय गुससमातं पर 
हिलुप्री थी जाविलप्वरयां का श्रमाय पढ़े विदा दे र्ठा । मुस्सिम समाज से 
जम्म पर भाषारित जाति-्यवरथा वा विशेश सो ने हुआ, वर सम्पत्ति तपा 
पद के भाषार पर बरभेद को भावना दथैंदा हों गई ॥जो सुत्लिम रूबी 
स्थिति मे थे, उनमे उच्चयर्ग का झमिमान पेंदा हो धपा, जँते शेश् वे मपद 
प्रादि । सैयद शेर की बेटी से वियाह नर सता था पर शेख सैयद भी 
मेटी से नही । सुहिफम शमाज मे एश पृ पुरोद्दित वर्ग का परम हो गया, 
जिरमी सूल इस्साम में पराश्ा ने थी | शम्पति, व्यवसाय तया समीक्िद्र 
हियति के प्राधार वर भनेफ जानिये! बते गई, जैसे युलादा, बुतक र, नीतगर, 
शेस प्रादि। पर्मं बदजनर जो भारतीय मुग्सयान बने थे, वे विदेशी मुसतमातत 
के समान सामाजिक प्रतिष्दान प्राप्त कर साफ़ धौर गरोब होने हे कारण उतेता 
एक प्रसय ही वर्ग बने गया । ये धमंब्रदत सोग ध्रपने जाति सम्बन्धी दिचार 
भी इस्लाम में ले गए । मारत के मुस्लिम समाज में धीरे पोरे सामस्वाद 
भा विकाप्त हुआ, यद्यपि यहे इस्लाम की भावना के विपरीत था । 

भाई मुस्लिम शासकों तया सामन्तों ने हिल्दूं स्थ्रियों से विवाह जिए 
भ्रौर ये स्त्रियाँ भ्पने साथ कई हिन्दू प्रथाएँ तथा रीति-रिवाज मी मुस्तिम 
समाज में ले गई । मुश्लिम घरो में उपसत्यित हिन्दू स्त्रियों को उद्यरता/ तषां 
ममता ने हुक तथा मुगतों को बर॑रता तथा ऋशता कोंकम तिया। 
मुस्तिम सेतिकता पर प्री हिन्यूम्व का प्रमाव पड़े बिता ने रहा । 
हिसदू-परिवार वा भादेश एक-पत्ती-श्रत था । मुसलमानों ने भी इसे ब्याव- 
हारिक रूप में मपताया, यथपि उतरे लिए कुरान बहु-विवाह की भरनुमति देती 
थी । टिगंुमो के देसा-देसी मुसतशानों में तलाक प्रथा वा प्रचलन कम 
हुआ भौर विधवा-विवाद् विदल हो गया। हिन्डुओं की तरह मुसलमानों ने 
मरी प्रतिदित हतान करते तथा नमाज पढ़ते से युवे शरीर शुद्ध करते का 
लियम बनाया । विवाह में मो मुसलमानों ने आई हिन्दू रीति रिवाजो 
को प्रहणा किया । हिसडुओों की देख-देखी मारतीय मुसलमानों में सी मृतक 
मोज भौर सैराव को अथा चल पड़ी । 

हिन्दुधों के बहुत से रिवाज मुसलमानों मे श्रल निकले ! श्रात लगने 
से बचने के लिए उतारा उतारने की ध्रया बादशादई तथा उच्चबवर्ग के मुत्तत- 
मानों के घरो में मो प्रचलित हो गयी । द्विन्दरमों की तरह मुसलमान नी हाथ पर 
मंत्रयुक्त बत शांधने लगे / राजपूतों के अवुकररा पर कुछ मुसलमानों ने जौहर प्रभा 


जाम 
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को मी भपनाया । मटनेर के सूपेदार कमालउद्दीन ने सैमूर से लड़ते के पहले 
जौहर किया था। जहाँगीर ने नियया है कि उसने कश्मोर में कई ऐसे मुस्लिम 
राजा देसे थे जो हिन्दुधों के साथ विवाह-सम्बन्ध करते थे भोर जो सती-रया 
को भी मानते ये ! 

भारतीय मुमलभातों के खान-पान पर भी हिल्दुप्तों का प्रभाव पड़ा । 
पान खाते दी ग्रादत मुसलमानों ने हिन्दुम्ों से हो सौसी | फतों से भाचार 
तैयार करने की विधि भी प्ुसलमानों ने हिस्दुय्ों से ही सीखी । भारतीय 
मुसलमानों के कोरमा तथा पुलाव पर हिन्दुप्तों के मोइनमोग का प्रमाव पढ़ा । 


भुहिलिम वेशभूषा पर मी हिर्दू वेशभूषा का प्रभाव पड़ा । थ्ीरा भौर 
पगडी मुसलमानों ने हिन्दुप्नो से भ्रदण की । इस्लाम की परम्परा सादगी तथा 
मितब्ययिता भी थी। परम्तू मारत में भ्राकर वे भो यहाँ के हिन्दुपों को 
तरह मलमल व रेशम के बने वस्त्र तथा कोमती प्राभूषण पहनने लगे । सुद्गा- 
गिन सुश्लिम स्त्रियाँ, ट्वित्दू नारी वी तरह, माँग में सिन्‍्दूर लगाने लगीं दया 
नाक में नथ घौर हाथों से ग्् दी चूड़ियाँ पढने लगीं 4 
++ भाषा एवं साहित्य पर प्रभाव--पुस्लिम शासन में राशमाषा होने के 
कारए फारसी माषा का प्रचलन बड़ा । हिन्दू रजवाडों में मो उसे प्रपताया 
गया । फ़ारसी या भरदवी के बहुत से शब्द हिन्दी मापा में धुत मित्र गए, 
जैसे, रूमाल, शाल, पुलाव, हुवका, वन्दूक, चिलम, तस्ता, तकिया, भ्रुलाब, 
मुरब्दा, फौरन, वर्गेरह, शायद, तबियत, मिजाज, कुर्सी, शीश, सर्राफ, 
शीशी, मिवाय, मगर, लिहाफ, चादर, दावत, घश्मा, सन्दुक, ख्गाम, भलावा, 
मजदूर, जद्दाज, पर्दो, कारीौएर, रसद, दालान झादि । ये स्व शब्द प्ररवी या 
फारसी के हैं, किन्तु धाज सामान्य बोतचाल की मापा में इनका खूव प्रचलन 
है । इनसे [हिन्दी मापा समृद्ध हुई है । यदि इन वाब्दों को भाज हिन्दी से 
निकाल दिया जाय तो इनके बदले दूगरे शक्द ट्िस्दी या सस्कृत में दू ढ़ पाना 
काफी वढठित होगा 4 हिन्दी के भलावा भारत की टिन्‍्धी, कश्मीरी तथा 
पंजाबी भाषाह्रों में मी प्ररवी तथा फ़ारसो केः शब्द प्रचुर मात्रा मे मिल 
गए $ इत भाषाओं के तो ख्याकरण पर भी फारसी तथा झरवी मापाप्रो का 


प्रमाव पड़ा । मराठी तथा गुजराती , में भी भ्ररवी तथा फारसी के कुछ शब्द 
प्रवेश कर गए ।॥ 


उर्दू का जस्म--हिन्दुप्ों तथा मुसलमातों के बीच देनिक बोलचाल 

के आाध्यम के रूप में धीरे धीरे एक,मध्यस्थ भाषा का विकास हुप्रा । पह खड़ी 
......वोली थी, णो सैनिक छावनियों तथा मुस्लिम दरदार के इद गिद बोली जाती 
नाम रेखता था। धीरे घीरे इसमें से हिन्दी और 
गया । जब इस में भरदो भौर फारमी शब्दों की 
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प्रधागता हो गई शो इसका मोम 'उद पड़े गया । थी इामयारोमित दिनातर 
के भनुगार राड्ी योसी में शे इस देश के शब्दों वो निकालने का नीति प्रच्चो 
ने रही, गयोकि इगसे महू नकली भाषा बत गई प्रौर बह हिले-सुस्तिम 


एकता की शेवां ने कर गती 7 हे 
ह-+साहिएय पर प्रभाव--मध्यकास से शहर प्रादेशिक ऑपर्ों के 

साहिएप को ध्रृद्धि हुई । १४ वी, १५ यी शताब्दी से देशी भाषाएं साहित्य का 
सफल माध्यम बनने लगीं । धसर्रत वो परम्पटा से प्राप्त राग्याश्य समाप्त 
हो यया, मुर्सिम युस्‍्तानों तथा बादशाहों ने देशी भाषामों को श्रोत्माइन 
दिया । बगाल के सुल्तान नसरतशाह ने मदामारत का बंगला में प्रमुवाद 
करवाया । यही के दूसरे सुलतान हु नशाह गे प्रोत्साहन से मलघर बसु ने गीठा 
का बंगला में पनुवाद किया । मुगस सम्राटू भकबर, जहाग्रीर तथा शाहजहँ 
ने भ्रनेक हित्दी कवियों को दरबार में सम्मानित तथा पुरस्ढत किया । 

मुस्लिम कवियों द्वारा हिस्दी से साहित्य रघधता--मध्यााल में 
कई मुस्लिम विद्वानों ने हिल्दी की दंग तथा प्रवी मापा में मही* 
पूर्ण रचनाएँ लिी । प्रसिद्ध विड्ञाद भ्रमीर खुसरों मे तेरहवीं सदी में सर्व 
प्रथम खड़ी बोली मे कविताए” रची ? प्नेक सूफी सन्तों ने हिन्दी भाषा में 
गीत तथा कविताएं लिसीं । मलिक मुहम्मद जायसी ने दिल्दू कयानक की 
लेकर 'प्मावत' की रचना वी जो हिन्दी साहित्य का एक उत्हृष्ट काव्य है। 
यह रूपक के रूप मे लिखा गया है। इसमे मेवाड़ की टाती पर्मिती की 
कथा है । भन्दुरहीम खानखाना की 'रहीम-सतसई' भी हिन्दी साहित्य की 
सुन्दर कृति है । रहीम के दोडे भाज भी हिन्दी-मापी लोगो में बड़े लोकप्रिय 
है । उन्होंने मारतीय संस्कृति की हिन्दी कविता में ब्यक्त कियाहै । 
कुतबन की रचना 'मृगवतो मी एक सुन्दर काब्य है। इस अकार प्रेममार्गी 
शासा के कई सूफी कवियों ते हिन्दी साहित्य को समृद्ध बनाया ।कबीरका 
भी पालन-पोषण एक मुस्लिम जुलाहे परिवार में हुभा था । उनकी सासियाँ 
आज नो धत्यन्त लोक-प्रिय हैं। उनवी कृति 'बाशी' भोर 'बीजक हिन्दी वी 
सर्वोत्तम रचनाभो मे से हैं। मुसमान कवियो में रसखान मी टिन्दी के प्रसिद्ध 
कवि थे। इन्होने भगवाव्‌ कृष्णा की लीला पर बहुत ही सुन्दर पद लिखें 
हैं । इनके द्वारा रचित 'प्रेमवाटिका हिन्दी साहित्य की सुर्रर, कृति है । 

भआरतोय साहित्य वर इस्लाम का प्रशाव-- 

मारत के मध्य-्कालीन भक्त कवियों में सर्वप्रथम इस्लामी भावों 
का अवेश कबोर के ही साहित्य मे दीख पड़ता है । कबीर प्रेम को ईशर- 
माक्ति का साधत नही, वरनू अपने भाप में एक स्वतस्त्र मूल्य मानते हैं | 
शही नहीं, थे अपनी प्रेम-पीडा को वड़े मासिक ढगय से अ्रक्तट करते है । 
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उनकी दिरह देदन की प्नुभूति घडी दीज़ है ( बिरह्‌ देदना को यह तीवता 
मीटाबाई के भीतों मे मी मिलतो है। श्री दितकर के भनुमार कबीर तथा 
मीरा की प्रेम-पीडा को भमिव्यक्ति के पीछे कहीं न कही फारस के सूफियों 
की वेदना का प्रभाव था । प्रो० हुमायूं फ्दीर बयल्ला में धमंनिरपेक्ष या 
लौकिक काञ्य की रचना का श्रेय इस्लामी प्रमाव को देते हैं । परन्तु यह 
मत ठीक नहीं है। घमम-निरपेक्ष या लौकिक काव्य की परम्परा भारत में 
बहुत पहले हो विकसित हो छुकी थी। प्राचीन काल में रचो यई हाल को 
'दाया रुप्तशती! घर्मनिर्वेक्ष काव्य बा सुस्दर उद्दाहरणु है | मध्यवाल से 
धमंनिरपेक्ष या लौकिक काब्य का सुन्दर उदाहरण हिन्दी की रीतिकालीत 
कविताएँ हैं । 

..... ज्योतिष--मारत ने ज्योतिष के शुद्ध पारिभाविक शब्द भी इस्लाम 
मे सीखे । समवत: जन्मपत्री बनाने की ताजक-पर्धति_मुमलमानों के साथ ही 
भारत में भाई | ताजक वर्षफ़ल छथा मासफल बनाने की.परवी पद्धति का 
नाम है ॥ देशान्तर भौर पष्तौश रेखाएँ गिलते की पद्धति भी हिन्दुपों ने 
मुसखमानों से ही सीली १ रपल फेंककर शगुन्‌ विचारने की प्रथा धरवों के 
साथ ही मारत में प्राई। मारते मे रमल-शास्त्र पर कुड्ी ग्रन्थ लिखे गए । 

*-- गणित तया प्राधुवेद--जब भरब भारत में भाएं तो उन्होंने हिन्दुप्रों 
से दशमलव-पद्धति व शूस्य का प्रयोग भीखा।॥ पायुवेंद तथा भम्य विज्ञानो 
की भी बहुत सी बातें उन्होंते भारत में सोखीं। भरवों के माधश््यम से ही 
दशमलव पदति का यह ज्ञान मारत से यूरोप ग्रे पहुँचा । 


#- शिक्षा--तुर्वी शासन से सस्कृत शिक्षा का राज्याशय समाप्त होगया | 
नालम्दा, विक्रमशिला भर घोदल्तपुरी के विश्व-प्रसिद भारतीय विभवविद्या- 
लय सष्ट हो गए । राजकीय माषा फारसी हो जाने से संस्कृत की ब्यावसा- 
मिक उपयोगिता न रही | इस स्थिति से हिम्दुसों की शिक्षा को भारी धवका 
लगा । काम स्य/खत्री धादि छुद हिन्दू जातियों के लोग राज्य सेवा के लिए 
अदरतस्ों में फारसी पढुने लगे। परन्तु भ्रधिकाश हिन्दू भजा के शिक्षण के 
लिए भारत के मुम्लिम राज्य ने कोई समुचित व्यवस्था न वी। मुगल सम्ादू 
प्रकबर दी हिल्दुझों के प्रति उदार नीति के फलस्वरूप १६ थी शताब्दी से 
झस्कृत तभा हिन्दी की शिक्षा पुर्जादित हुई) बनारस, मथुरा, सदिया व 
पिपिला सस्वृत्त शिक्षा के प्ररि रेप बन गए । 
>--. ऐतिहासिक झाहित्य--मुस्लिम लेखकों मे इतिहास लेखन की विशेष 
रूचि थी। मध्यकाल मे उन्होंने प्रचुर ऐतिहासिक साहित्य लिखा । मिनहाज- 
सिराज की 'ठवकाते नासिरी', बरनी की “तारोसे-फीरोजशाही', प्रवुलफजल 
का 'परकदर नांमा' झोर “भाइन-ए-घफवरी', गुलवदन बेगम का 'हु्मायूतामा! 
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भौर फंजी वी “रचनाएं” विशेष उल्तेसनीय हैं। यद्यति ये प्रग्य धायुनिक 
इतिहार विशान की कमौटी पर तो सरे नद्ही उतरते, डिन्तु तत्वानीन इति- 
हाय के ज्ञान के लिए इनमें पर्यात्ष सामग्री है । 

__- "ला पर प्रभाव--इस्लाम ने भारतीय कला के विविध पक्षों की 
प्रमावित फ़िया ) स्थापत्य या मवन निर्माणकला, चित्रकला, संगीतकला तथा 
उद्यानाला के क्षेत्रों में इस्ताम वी स्पष्ट द्ात्र दीख पढ़ती है। भारत से 
स्थापत्यफला की परम्परा बहुत प्राचीन तया उम्तत थी। उत्तरों भारत में 
सजुराही तथा भुवनेश्वर में बने मब्य मस्दिर तया दक्षिण मे तजौर, मद्ाबली- 
पुरम्‌ प्रादि में बने विशाल मन्दिर प्राचीन भारतीय कला की महादता के 
प्रतीक हैं । इत मग्दिरों का शिखर-माग कला की दृष्टि से विशेष दर्शनीय है ! 
हिन्दू स्थापत्य कला की विशेषता थी--विशालता, स्पुलता झौर विस्तार । 
हिन्दू मवन निर्माण के मुल्य लक्षण थे--(१) चौरस छत, छोटे खम्मे ठया 
हग स्तम्म पक्तियाँ, तोड़े तथा ध्रलकरण की विविध शेलियाँ। बाहर से 
हुक स्थापत्य-कता की जो शैची मारत में लाए वह मी काफी विकृमित 
हो छुक्नी थी। उत्तकी प्रमुस विशेषता यी, (१) गुस्बज, (१) ऊँची ऊंची 
मीनार (३) मेहराव और डाट (४) भूमियृह या तहस्म'ने । हिन्दुकचा जहाँ 
बैमव तथा सजावट के लिए प्रसिद्ध थी, मुह्लिमकला में सादगी तथा प्रमुस्षता 
पर विशेष जोर दिया जाता था। मदहराब या डांट का इससे पूर्व हिन्दुम्ों को 
ज्ञान मं था | दूसरी शोर स्तम्मों का मुस्लिम स्वापत्य में कोई स्थान ने था। 
हिन्दुप्रो में मुस्लिम शिल्पियों से मेहराव या डाद का ज्ञात प्राप्त किया भौर 
मुह्लिम शिल्पियो ने हिल्दू कारीगरों से तय व चौकोर स्तम्म-पक्तियों का 
निर्माण तथा भवनों के प्रलकरण की विविध विधियाँ सीखी । 

हिन्दू तथा मुस्लिम कला के तत्वों का सम्मिधरश--मारत में मुस्लिम 
राज्य की स्थापना के बाद धीरे धोरे हिन्दू तथा मुस्लिम कता-वत्तयों का 
सम्मिश्रण हुआ्ना प्रौर भवत-निर्माण को एक मई शैली का विकास हुमा 
जिप्ते कई विद्वाव्‌ इन्डो-सारसंनिक था पठान कला के नाम से पुकारते हैं। 
हिन्दू तथा मुह्लिम कला का महू सम्मिश्ण कोई मोजनाबद्ध समत्वय तोौषा 
नहीं, जेसा हम मुगलसम्राट्‌ भ्रकबर के काल मे पाते हैं। यह सम्मिथशा निम्त 
परिस्थितियों के कारण हुपआ था-- 

(१) विदेशी तुक शासकों को सपती मस्जिद, महल, या व भादि के 
जिर्माण मे हिन्दूं शिल्पियों तथा काटीगरो से काम लेना पड़ा । हिन्दू शिल्पियों 
की प्रपनी परम्फ्रागत शैली, कला-परम्पराएँ तथा सजावट के तरीके ये, 
जिनका प्रयोग किए बिना बे न रह सके । 

(२) मुस्तिम शासकों ने मवन निर्माण के लिए विश्वस करिए हुए 
पुराने हिन्दू मन्दिरों की सामग्री_का प्रद्धर मात्रा में प्रयोग किया । इसलिए 

+ प्रकार बनो मुस्लिम इमारतों में हिन्दूकला के हत्त्व दोलख पड़ते हैं। 
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(३) कई जगह मुस्लिम शासकों मे हिन्दू इमारतों में ही कुछ हेर-फैर 
ऋषके उन्हें इस्लामी इमारतों मे थदल डाला ) यह घासानी से समद हो राफ्ा, 
बयोकि हिस्दू तथा मुस्लिम इमारतों में कुछ बातों मे समानता थी। दोनों मे 
हो एक छुपा हप्ना धांगन होता या, जिधके चारो तरफ बमरों तथा सम्मो 
मो बहारें बनी होती थीं। इस ढय से दने मर्दिरों को भासाती से मल्जिदों 
में परिवर्तित किया छा सकता था । इस काल में हिन्दू मन्दिरों को जो चौरणत 
छत होती थी, उसे तोड़कर उमको जगह गुम्बज भौर भीवारें बनाकर इन्हें 
मस्जिद वा रूप दे दिया जाता था, जंसे प्रजमेर भा प्रद्ाई दिन या भोपड़ा ॥ 
यह पहले सरस्वती मन्दिर था जिसका चौहान सप्लाटू बीसलदेव ने निर्माण 
कराया था। 

भुस्सिम शासन काल में बनी बहुत सी इमारणों पर भवन निर्माण को 
हिन्दू सथा मुस्लिम दोतों कला-शेलियों का मिश्चित प्रमाव हृष्टियोचर होता 
है। दिल्‍ली के भुल्तानों द्वारा निर्मित पुनुदमोवार तथा भलाई दरवाजे में तो 
मुस्लिम कला थी प्रधानता है। विन्‍्तु जौनपुर, सास्दू, भहमदादाद, गौड़ 
(बाल), बीजापुर तथा बाशमीर धादि प्रान्तीय मुस्लिम राज्यों में कला 
की जिन शेत्रियों भरा विकास हुभा, उन पर हिन्दू स्थापत्य-कला वी स्पष्ट 
छाप है| इन स्थानों पर बने भवन मिश्चितर ट्िस्दू-मुहिलिस कला के घतीक 
हैं। जौतपुर की “प्रताला मस्जिद” में जो सल्ततत काल की सर्वोत्तृष्ट कला- 
इति है, हिन्दू कला वा उत्कृष्ट रूप दीख पढ़ता है। इस मस्जिद पर हिन्दू 
प्रभाव इतना भ्रध्िक पड़ा है कि इसमे प्रन्य मरिणदरों की तरह ऊची मौनारें 
मी नहीं बनाई गई हैं। जौनपुर में शर्की सुल्तानों द्वारा निमित भवनों में 
घर्मावार स्तम्म, विशाल दीवारें भौर छोटी गेलरियाँ स्पष्ट ही हिस्दू कसा 
का प्रभाव प्रकट १रठी हैं। दगाल में साण्शुपघा मे बदी घदौता मस्जिद भी 
हिन्दू प्रभाव की सूचक है। गुजरात में बनी इमारतें तथा प्रहमदाशद का 
तीत दरवाजा भौर घामा भम्जिद उस युग को हिन्दू-मुस्लिम कला के श्रेष्ठ 
ममूने हैं। विद्वार में सहसराम में बना सम्रादू शेरशाहू का मकबरा मिश्रित 
हिल्दू-मुस्लिम स्पापत्य-कला का सर्वेश्रे ग्ठ उदाद्वरण है । इस मकबरे का धाहरी 
रूप मुस्लिम शंली का है, विन्तु भोतरी भाग सोड़ों तथा हिन्दू दंग पर 
बने स्ताश्मों से सजा हुप्ता है। इसकी दीवारों पर जगह-जगह छवते प्लौर 
वान हिन्दू शैली के प्रभाव के सूचक हैं 

प्रकश्रर कालोत इमारतें--भकबर एक महाव्‌ निर्माता तथा 
कला-प्रैमी था। उसने हिन्दू तथा मुस्लिम कला का समस्वय कर 
विल्पकला की एक राष्ट्रीय शंसी को जरमे दिया । उसके द्वारा भागरा, 
लाहौर तथा फ़्तेहपुर सोकरी में निमित भवन कला की इस राष्ट्रीय 
शैली के सुन्दर नमूने हैं'। फतेहपुर भोकरी में सिमित दीवाने खास, 
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दोवादे प्राम, पंचमहल, जोघावाई का महल, बीरबल का महुल, महा- 
फिजखाना, मरियम का महल, तुर्को सुल्तादा का महल सम्रोर्द को शयनायार 
एव पुस्तकालय, यहाँ की उल्लेसनीर्य इमारतें हैं। इत सद के शौच में शेस 
बिश्ती का मकबरा है जो सगमरमर का बता है । इसके दक्षिण में 'बुलर$- 
दरवाजा/ है जो स्थापत्य का उल्दृष्ट उदाहरण है। फरेहपुर सीकरी की ये 
समी इमारतें हिन्द भौर मुस्लिम कला से मिश्रित राष्ट्रीय शिल्प शैलो में बनी 
हैं । छिकन्दरा में बता घ्ववर का मकबरा, जिसकी योजना ध्रक्बर ने सवये 
बनाई थी, भपने ढंग का निराला है। यह बौद्ध बिहारो के ढंग पर बनाया 
हुप्ना है। ईसप्रे कोई गुस्वड् नहीं है। प्रशदर के पुत्र भहांगीर की रषि 
शिल्परश्ला में नहीं, चित्रकला में थी । 

शाहरहाँ रालोन इमारते--शाहजदह्“ाँ का शाठन कास मुगल स्पापतत 
गला बा रवर्शायुय था । इसके काल में मुगल र्थापाय _ हसा कपने 
विज्ञास बी चरम सीमा पर पहुँच गई। घाज भी उसे बाल के भवनों 
मो देराकर दर्शक चवित हो जाता है।ये मवन सोरदर्य के मृतिमाग 
कप हैं । शाहजहांकाल की स्थायत्य बला पर हिहें। 
बा पर्यात्त प्रभाव है । उस काल वी शाम इमारतें संगमरमर भो 
बनो हैं। शाहजहं ने साहोर, धागरा, शिससों, काबुस, कग्पारं, प्रजमेर, 
बाग्मीर धादि धनेर स्पानों पर सफ्रेश संगमरमर के महर्त, मह्जि३ 
सपा मकबरे बनाएं । थागरे के हिते से शाहअ्हाँसे बई सये भवन 
बनाएं, जितमें अ्रसा को ईृष्टिसे समन बुर्ज धौर मोती मरजिश बह 
एुन्दर हैं। मोती मग्जिद सफेद सगमत्मर की बनी है। यह मुगवरापरीत 
बला गा उापृष्ट नपूना है। दिस्‍सी से मी शाहरद्वो में सापविसा दाबाशा 
प्योर उसके भोतर बहूत सी पुरृदर पमारतें अतद!यीं, थेसे, दी शने प्राम, रीशा- 
मैन्माम , सवीत मवत, मोती महंत, श्यमद्रस धादि। इनमें दोबानेशाग 
विशेष उल्लेखनीय है। इसकी दीवारों पर प्रष्पीश्षारी का प्रान्‍यंदर दाप 
हुफा है घोर छत से सोने कौरो की पलियाँ बनी हुई है। श"हजरोँ पड़ी ब5 
बर दरबार बएता था। यरीं पारसो में एक हेर शुद्दा हुएा है--मपर 
सिद्रौस इशहुए अपोतरतत/--हमीलातों हपोरसस्‍्लों हंप्रीतहता" ॥ इसका 
धर्ष है “यदि पृप्रशी पर कहीं रवर्ग है सो बह पड़ी है, वहीं है। 
बरस. शाहुशर! दी कति हवा मुत्य प्राधार प्ागरे को प्रतिय शायर 
है विगरी दादता झगार के ध्रार्षोँ मे होती है । पढ़े शारजह ने धायती 
दिए एलजी सुपर ऋ देदम दी हि मे बुक के हिलारे पर बतरावा बा 
दापोषड पे प्रैथ बा इषप्य बटते हैं । इसे विम लि में २२ बर्ण का सगाई 
हर पट बराोह हे दि रपरा लगा चा। दॉाज २२ चर हू (६ चुत 
बर ढगा है। लटपरबर हे ढगो थहू गाव रदांओों थोर बआरोढे दंष 
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बहुत ही भुन्दर दौखू पदटो है ६ इसके दोलों घोर मण्जिदें हैं | इसकी योजन 
ईसा ठैया पन्द कद देगी विदेशी कलाकारों ने बनाई | इसमे पत्थर की जड़ा! 
कर काम बहुत ही सुन्दर है। इसका निर्माण तो मुस्लिम शिल्प के ढग पर है 
बिन्‍्तु इसमे हिन्दू स्वापत्य कला दया हिन्दू सजावट के मो कई तत्त्व हैं । इसवे 
किनारे को छतरियाँ हिन्दू शिल्प के प्रभाव की सूचक हैं। प्रसिद कशा समा 
लोचक पर्सी ब्राउन के प्रमुसार ताजमहल का निर्माण दो प्रायः मुस्लिः 
शिल्पियां द्वार हुमा थी; िन्‍्तु इसकी चित्रकारी प्राय, हिन्दु कलाकारों द्वार 
हुई थी शोर इसमे पीतुरा दौरा की पक््चोकारी जेसो कठिन चित्रफारी क 
बाप कप्तौज के हिन्दू कलाकारों ले किया था | दाहमहण कला-सौन्‍्दये ्फ 
मूतिमान प्रतिमा है। 
आाहजहाँ द्वारा निमित मवनों भे श्वेत सगमरमर का उस्मुक्त प्रयोग हुप्र 
है। इसमे ऐश्वर्य-पूरों भलंऊरणा पर विशेष जोर दिया गया है | पत्थर बे 
बेल-श्ू टों बी सजावटपूर्णं खुदाई बहुत ही कलात्मक है , मुगल स्थापत्य कत 
के बारे में कहावत प्रसिद्ध है कि “मुगल निर्माता निर्माण तो विश्वकर्मा क॑ 
तरह करते थे, हिंस्यु समाति उनकी जोहरियों की तरह होती थी' 
शाहजहां काल को इमारतों में जोहरी का कार्य भ्रर्थात्‌ु सजावट ६ 
लिए पीतुरा दौरा की पच्चोकारी का कार्य बहुत ही भव्य पझो 
विकप्तित रूप मे मिलता है । मुगल काल में हिन्दु-मुह्लिम स्थापत्य कल 
का सुस्दर समल्वय हुप्ता था । इस संबस्घ में थी रामघारीधतिंह दिनकर क 
मत उल्लेखनीय है-विश्वकर्मा के सेमान विराट निर्माएं करने की क्षमत/ 
हिल्दुघों में थी प्लौर जोदरियों के स्रमान संभाने करने में मुंसला 
__ कुशल दे.) मोगल स्थापत्य में हम जो चमत्कार देखते हैं, वह इसी विश्व 
7777 क्षर्मा तथा ,जौहरी के मिलन का चपत्कार है' । 
>-पविवकला--यद्यवि कुरान ने चित्र बनाते की कला पी निनन्‍्दा की है 
फिर भी मुगल सम्राठो ने चित्रकला को प्रोत्साहन दिया। मुगल चित्रकल 
भी उत्पत्ति ईरानी केला की प्रेरणा से हुईं । ईरानी कला मुख्यरूप से पुस्तव 
को चित्रित करने कौ कला थी, जिसमे चमकदार रगो का प्रयोग होता था 
इसके भुख्य विषय सथुपान, युद रथ प्रेम ब॥ पॉमियण थे । इसमे ब््प् 
चित्र भ्धिक भहीं बनते थे। भारत में भी चित्रकला की परम्परा बहु 
प्राचीनकाल से चली पा रही थी। उसते भगस्ता तथा एलोरा के दिए 
प्रसिद्ध चित्रों का ...निर्षाण .. किया शा। धीरे-धीरे मुगल दरबार में ईरान 
कला से मारतीय कला का सम्मिथण होने लगा। सोलहदी सेंदी के मुद 
चित्रों में लो ईरानी क्ता का प्रमाव झधिक है, किल्तु सत्रहवीं सदी सें इ 
ईरानी तथा मध्य-एशिमायो चित्रकला का भारतीय चित्रकज़ा से मे 
हुप्रा घोर इसके फलस्वरूप एक नई कला शेली का जन्म हुथा। इसे ह 
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“मोगल कलम" या शैली कह सकते है। जहांगीर के शासन काल में इस शैली 
का चरम विकास हुआ । शाहजहा के छाल मे भी इस चित्रकला का विकात्त _ 
हीता रहा, किन्तु इसके शाद श्रीरगनेव की कटूरता के परिणामस्वरूप मोगत 
चित्रकेला वा पतन हो गया । मोगल चित्रकला में भारतीयता की अधानता 
है | इस कला का मुख्य विपय व्यक्ति-चित्र है। च्ू क्रि इस्लाम झपने धार्मिक 
महापुरुषी के चित्र बनाने की भाज्ञा नहीं देता, इसलिए यह शंली मुस्यहूप 
से सम्नाटो, प्रमीरो, राजाग्रो तथा दरवारियों के कारनामों का चित्रा करती 
है । इस कला में जीवत के आदर्शवाद का नहीं, ययायंवाद का चित्रण है। 
मुगल चित्रकला या कलम की मुख्य विशेषताएँ हैं--“वेयक्तिक चरित्रों मे 
गहरी दिलचस्पी, सश्लेपण के स्‍्थात पर विश्लेषण की श्रमुखता तथा सन्‍्तों 
और महात्माप्रो की जगह पर राजाप्ो झौर दरवारियी से प्रेम” । 
संगीतकला--प्राचीन काल मे सग्रीत-कता के त्षेत्र में मारत ने 
महत्त्वपूर्ां प्रगति की थी । इस्लाम के झागमतें के त्वाथ ईरानी सग्रीत से 
भारत मे श्रवेश किया । धीरे-धीरे प्राचीन भारतीय तथा ईरानी संगीत शैलियों 
में मेल हुआ । भ्रमीर खुमरों में भारदीय संगीत को भनुएम व्यापकता तथा 
गति भ्रदात की । उसने वीणा को देखकर प्रसिद्ध वाद्य यस्त्र स्ततार का झावि- 
व्कार किया । शायद तबले का प्राविध्कारक भो वही है । इन बांद्य यन्त्रों से 
उत्तर तथा दक्षिण भारत की सग्रीत शेलियो मे परस्पर समन्वय का सार्गे 
छुला । मारतीय सगीत-प्रणाली में 'कश्बाली' प्रारम्म करने का श्रेय भी 
भ्रमीर घुसरो को ही दिया जाता है । कल्तिनत का नत काल में मालवा के मुल्तात बाज 
ऋहादेरने भी सगीत विद्या को भपने दरवार मे विशेष प्रोत्सादन दिया था। 
जौनपुर के शर्वी सुल्तानों ने मी सगोत कला को विशेष राज्याथव दिया। 
समवतः सगीत की “रुयाल' पद्धति का भाविष्कार जौनपुर के सुल्तान हुसेनशाह 
शर्की मे किया । मुगल सप्ाट्‌ भकबर मद्वाद संगीत-अ्रत्ी था। उत्तके दरबार 
में बहुत से ग्रायक थे , जिनमें द्विल्द, ईरानो, तृरानी झौर काश्मी यो स्त्री-पुएप 
सम्मिलित थे ॥ भ्रवुलफजल ने भकबर के दरवार के ३६ प्रश्तिद गायकों का 
उल्लेख किया है, जिनमें तानसेन भ्रमुख हैं। तानसेन ने प्रनेक शागो का भावि- 
डकार किया या । वह प्रपने समय का सबसे विद्यात ग्रायक था। मुगल 
कालीन वाद्य यन्‍्त्रों मे- -झाबला, सिठार, सरोइ, नवकारा, दितदश घोर शहत/ सरोइ, वक्‍कारा, दिलरुश भौर शहताई 
या तो मुसलमानों के ध्ाथ मारत में भ्राए या इनेका नामकरण मुसलमानों 
द्वारा किया यया | पन्‍्य प्रसिद भ्रायकों से बावा रामदांस तया देंदबावरा- 
के नाम विशेष उल्लेखनीय है। भ्रकवर की विशेष इक तथा गो प्रीत्साहत के 
कारए उसके समय में वाद तथा संगीत दोनों की बहुत उप्तति हुई । उसके 
दरबार में द्॒दू तथा मुस्खिम संयीत्डोलियाँ म्रिवक्र एक हो गई । 
ञ, , संगीतगारों के सपक से भारतीय सथीत में गजल, द्वमरी, दादरा, 
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बब्वाली, तराना, ख्याल, वडगूजरी, ग्रादि रागो का विशेष चलन हुप्ा । पक- 
दर झे पूर्द मुस्लिम समाज में संपीत्त का सम्मान न था। भ्रकवर ने संगीनज्ञो 
का विज्षेप सत्कारं कर संगोत को झन्य ललितकलापो के समकक्ष गौरव 
दिनाया। सुगले मज्ाद्‌ जहाँगीर तथा शाहजहा भी सगीत को प्रोत्साहन देते 
रहे, किन्तु प्रोरगृजेब सगीत-तला का णत्रु सिद्ध, हुआ । 
>आगादी-यः-डद्यान कला--प्रसिद्ध कल्ा-समालोचक ई. वी हैदेल 
में बागवाती को मारतीय कलाझ्ों मे मुग्लों की सब से बडी देन बताया है । 
मुगल सम्राटों मे म।रत मे ईरात तथा तुकिस्तान की उद्यानकला के ढग 
पर नये बाग वंगीचों का निर्माण करवाया) इन उद्यानों या बगीचों 
की मुख्य विशेषता यह थी कि “इनकी प्विंचाई कृत्रिम नालियों, तालाबो 
भौर छोटे-छोटे करनोसे होती थी जो ऐसे ढंग से बनाए जाते ये 
कि पाती दोनो प्लोर लवालब भरा रहे ।' साथ ही साथ ढालू स्थानों पर प्राय 
आठ चबूतरे बताए जाते ये । इन चंबूतरों के साथ जुडी नहरों में फब्वारे लगे 
होते थे भौर नहर के किनारों के दोनो प्लोर फूलों को क्यारियाँ होतो थी । 
सबसे ऊचे था निचले चबूतरे पर एक बा रहदरी होती थी, जहाँ से दर्शक सारे 
दृश्य को बिना विध्त बाघा के देख सकें । जहाँगीर के शासतकाल में भुगतों 
को उद्यात-कला का पूर्ों विकास हुप्रा । उसके द्वारा निर्माण कराएदीए 
बागो में सब से भ्रधिक सुरदर श्रीतगर का शालामार बाग है। इसके चारों 
प्रोर पहाड़ियाँ हैं भौर कितारे पर डल कील है। जद्गागीर के शासन काल 
का दूसरा महत्त्वपूर्ण उद्यान थीनगर मे बना निशात़ बाग है। शाहजहा ने 
ज्ञाहौर.के पास प्रसिद्ध ज़ाजामार बाग बनवाया था,जो प्रपती सुन्दरता के 
लिए प्रान भी प्रसिद है। दिल्ली के साले किले मे भी बहुत से बाय थे, 
जिनमें हृद/त बाय सबसे फ्रधिक सुन्दर था । 
चुदकला--पुस्लिम सम्पक के फलस्वरूप मुद्ध-कला के क्षेत्र में विशेष 
प्रगति हुई। मुगलों से 3-८ की पक मत प्रयोग सीखा । 
सेनिक अपत्रष्या तथा विलेवन्दी के बीय विकास हुभा । 
हाँ के राजपूर्तों के लड़ने का ढग पुराना था। बाबर भामक मुगल सम्राद ने 


युद्ध की जुद्गप्ले पदति चलाई। डिक धनुडा सन, पर विशेष जोर दिया। 
जाने लगा । 


पन्‍्य शिल्प फलाएं--मारत में कायज बताने की कला मुसलमानों 
के साथ झाई । कागय का सर्वेश्रथम चीन मे भाविष्कार हुप्ता था श्रौर वहाँ से 
कागज बनाने की कला मख्य-एशिया पहुँदो थी। वहाँ समरकन्‍्द भे इसको 
कारखाता था । मुसलमान मध्य-एशिया से कागज बनाने की फला मारत मे 
लाए । कई घातुप्रो से रसायत बनाने की कला भी भारत में मुसलमानों के 
साथ भाई | कलई करना, पत्थर, चादी तथा सोने पर भीनाकारी का काम, 
कलाबतू, किमलाब, जिल्दसाजी-ये शिल्प मौ भारत मे मुमलमान ही लाए + 
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मुस्लिम शासन का प्रभाव--शताब्दियों के सुस्लिम शासव ने देश डे 
राजनीतिक, सामाजिक तथा बोड़िक जीवन को परोक्षरूप से प्रमावित शिया 
मुस्लिम प्रभनुत्व से उत्तन्न प्रमावों का हम नीचे उल्लेय करेंगे:-- 

3< राजनीतिक एक्ता--पहले सुर भुल्तानों ने तथा बाद में मुगर 
सम्राठों ने सामरिक बल के ह्राधार पर देश में प्रपता साम्राम्य स्पादित 
पिया । यह सांग्राज्य प्धिक्तर उत्तरी मारत दक हो सौमित था थोर 
पसये पूरा दक्षिणी भारत कमी मी शामिल न था । किस्ु किए भी शक्ति 
शाली केमन्‍्द्रीगत मुगल साआज्य की स्थापना ने देश वी राजनीतिक एकता 
सपन्‍्त बी । मुगल शासन के भ्रन्तगेंत साझ्माज्य में एक-सो शासत-म्यश्त्या 
कथा एक राजमाया (फारसी) सागू की गई। शारे साप्नाग्य में हड़ देखीर 
सरवार द्वारा शाम्ति तथा व्यवस्था स्पादित को गई । इस बा परिशाम रह 
हुआ कि भारत में राजनीतिक एकता वी मादना पुष्ट हुई। 

बाहरी दुनिरयँ से सम्पु-मारत में मुगल साम्राज्य वी स्पाएता ने 
देश बा याहरी दुनियाँ से पुन: सम्दस्प स्थापित कर दिया जो घोत राग्य हे 
पतन के बाद टूट गया था । दूसरे देशों से सम्पर्क टूट णाने के शाएण भारोरं 
में सवीएँता प्रा गई थी । मुगल शाग़न के स्तर्गत हमारा पश्चिमी देगों हे 
सपरं हुप्ा । मारत ने मध्य-एगियां, पारण, घपगानिए्तान, धरद, हुए, ईएस 
सरदीगीतिया पादि प्रदेशों से हढ़ ब्यापारिक सम्दन्ध स्थायित्र हिए। शी 
शामुद्तट से हमारे देश के व्यापारिक पहाज दक्षिणी पूर्गी हथा पूरी एशिया के 
सुमाजा, जावा, श्याम ठपा दीन प्रादि देशों को भी जाने लगे । एस प्रहार 
बाहरी दुनियाँ से, विशेषश्प से पतिचरपी देशों से, ब्याधारिक तपा सौधतिर 
सम्दस्प स्थापित हो जाने से देश बी प्राविक शुद्धि बड़ी घोर सोगों के हिट 
बोर में उदारता खथां बड़ापकता जग गषारेश हुएा । जिरेशों ते हाई भरार डर 
पल, परदात, दस्त तथा बहपुएँ इग देश मे ध्राई' ॥ 
हिएू राष्ट्रधई झा पदप--मुस्तिम शारत्रों में दिलुर्पों हे 

विष्य जो भेर-माद बी नोति अरशो, उगक विश्द प्रतिक्ियरदद्प हिदु्पो 
में (हदुरए को ह३ माइता जय जग्म हूएा । मुम्तम समाज हो एशा हरा 
माई-चारे को हेतपर हदुर्धों ने भी यह प्रदेमभत किया दि हमारी भी ढोई 
एल हो सरतो है। हिस्द्र प्द जो गिशपु सदी मै विफता थी धो जिद 
एस दर्घ हिएपु मो हे बाग पाप रहते बाल लोग ये, मध्यदाप मेँ पहाँढे 
ईर घूशिपम सपश को एकता का! छोतर बत गदा। श्पों गयों 4पुर्षो 
दर भुहतिप हए्मरों के रत्याघार बा, री हुये ही हिखुर के उगड़े विर्श 
हटशनि बच थे हघयें कर धपवी क्षमता बा प्रदर्शत टिया । पलावरील 
लिचयी तथा दुष्पद शुस्त'गों ढे रृष्यादारं ने विप्श ट्वतुष्य बी अलिकिश 
ददियित मे विमरतगर क्ष भ्राम्य बी हइबापा दे अच्ट हु(ै।श्रहुर हरा! 
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बुवका नामक दो घोर पुरुषो ने विद्यारण्य नामक विद्वाद भाचाये को सहायता 
से दक्षिणी भारत को मुस्लिम भाषिपत्य से मुक्त कर १३३६ ईसवी मे वहाँ 
विजयनगर नाम से हिम्दू राज्य की स्थापना की। सारत के भध्यकालीन 
इतिहास में विजयनगर साम्राज्य का बहुत महृत्त्व है। इस साम्राज्य मे लगमग 
२) शताब्दी तक विशुद्ध भारतीय सस्क्ृति का निरन्तर विकास होता रहा। 
यही नहीं, इस साम्राज्य ने लगभग २५० वर्ष तक सुदूर दक्षिण के भारतीय 
प्रदेश को मुस्लिम शासत तथा मुस्लिम सस्ड्ति के प्रभाद से दबाए रख ३ 
इस साज़ाज्य के सबसे महाव्‌ सम्राट इृष्णदेवराय थे। इस साम्राज्य का 
भारतीय इतिहास मे महत्त्व इस बात में निहित है कि इसको स्थापना से 
दक्षिणी भारत का एक बढ़ा साय १४,१५४, एवं १६ शताब्दियों में मुस्लिम 
झाधिपत्य तथा मुस्लिम मस्ट्वति के प्रभाव से मुक्त रहा झौर वहाँ विशुद्ध 
हिन्दूघर्म तथा सस्कृति का निरन्तर विकास होता रहा | विजयनगर के दो 
महाव्‌ पडित साधवाचार्य तथा सायणाचार्य ने हिन्दुओ के बौद्धिक जागरण 
का भी प्रयास किया) सायणाबादं ने वैदिक सहिताों तथा ब्राह्मरा-प्रन्यो 
पर महाद टीकाएँ लिएी, जिनमे वेदों की नयी व्याध्था प्रस्तुत बी गई ॥ 
माधवाचार्य ने प्राचीन हिन्दू समाजिक नियमो को व्यवृस्यित रूप देने के उद्देश्य 
से पराशर-स्मूति पर टीका लिखी ॥ 

१७ थी शताब्दी में जब मुगल संम्राद्‌ ध्रौरगजेब ने घमस्धिता के 
कारण हिन्दू प्रजा पर मयकर भ्रत्याचार किए, तो उसके विरुद्ध फिर हिन्दुत्व 
मा सर्गाद्त प्रतिजियए प्रदढ हुई। पशाराप्ट्र भे शिदाजी ने स्वतस्त हिल्दू 
राज्य की स्थापता की भ्रौर हिन्दू धर्म तथा संस्दृति को मुस्लिम भाक्रमण 
के विरुद्ध संरक्षण प्रदान कियां। पजाब में शुरुगोविन्दस्सिहू ने मुस्लिम 
अत्याचारों के विरुद्ध सघर्ष करने के लिए शक्तिशाली स्िदख प्रानदोलन का 
संगठन किया । 

भस्यास के लिए प्रश्न 

१. इस्लाम के शागसन के समय भारत की घामिक भवस्था क्या थी ?े 

२. इस्लाम का हिन्दू घर्में तथा समाज पर क्या प्रभाव पढ़ा । 

३. धामिक हथा सामाजिक छीवन में हिन्दुत्व तथा इस्लाम ने एक दुसरे 
को किस तरह प्रमावित किया ? 

४. हिन्दुत्द भौर इस्लाम के बीच पमल्दय कौ दिशा में क्‍या बयां प्रयाप्त 
हुए भौर यह समस्वय क्यों नही समव दो सका २ 

४. इस्लाम का भारत की भाषा, साहित्य तथा विज्ञान पर कया प्रभाव पड़ा ? 

६. इस्लाम की कक्षा के छेत से बया देत है ? 

७. “हिन्दुत्व भौर इस्लाम के बीच सर्वाधिक समन्वय कला के छेव में हधा'- 
इस कथन पर टिप्पणी कीजिए ॥ 
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भक्ति आदोसन 


अटल भक्ति घरारदोसतन की देतिहामिक पृष्ठयूमि--मध्यकालीन भारत भी 
सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण सांस्कृतिक देख भक्ति भान्दोलन है। आरत में इलाम के 
भागमंत पर हिन्दुप्ों की बौद्धिक तथा च्राध्यात्मिक प्रतिक्रिया मेकित भारदों- 
लम के रूप में प्रकट हुई। इस्ताम मूति-पुजा, धर्म के बाह्म ध्राइम्वर तपा 
जात-पात कै भेदमांद के विदद्ध या भौर सादगी तथी एरेश्वरवाई पेर बल 
देता था। मुस्लिम-शासकों तथा घमंप्रचारकों ने हिस्ू मम्दिरों वो तोडता 
तथा हिन्दुभी को बत्पूर्वक मुतलभान बनाना प्रारम्भ कर दिया था । इस 
प्रकार उम्र काल में हिन्दूमो का भस्तित्व ही संकट में पड़ गया था। भारत 
में उस समय जो भी हिन्दुधो के घामिक संप्रदाय प्रचलित थे-वल्भमान पा 
वाममार्ये को गुह्य साथनाएं, मोमांसकों का याजिक कर्मक्ाण्ड, प्र तवादियों 
फा शानमार्ग तथ। साथपन्थियों का हठयोग्र-उनमें से कोई भी ठुर्क शासकों व 
घर्म प्रचारकों से हिन्दू धर्म की रक्षा करने में समय न था। ध्रतः उस काल है 
में हिन्दू धर्म के ऐसे रूप की भरावश्यक्ता थी जो बाह्य भाइस्वर तथा करें * 
काण्ड हे मुक्त हो, जी भमाज के सभी उच्च तथा निम्न वर्गों को भपनी भोर 
प्राकवित कर सके झौर जो मुस्लिम भ्रत्याचारों मे पो (हित, तथा प्रददलित 
हिखुप्री मे प्रात्म-विश्वास भौर भ्राशर का संचार कर सके । भक्ति धरात्दोसन 
के उदय ने युग को इस मांग को पूरा किया ) 
देश के विभिन्‍न मांगों में भनेक सन्त हुए जिन्‍्होने दिल्दू घर्भ के पाइ- 
बर, जात-पोत तथा रूढ़ियों के विरुद्ध विश्रेह किया और जनसाधारए वों 
धर्म का सच्चा प्रकाश, दिखाया। उन्होंवे ज्ञान या, कर्महाण्ड के सुघात पर 
भगवान की मक्ति को मोक्ष का सरतत भौर सर्वेश्रे प्ठ साधन बताया । मुश्लिम 
विजय के बाद निराशा भर प्रतायववाद की जो भावना हिस्दुधो मे घर कर 
गई थी, वह इस भक्त सावना के प्रसार में विधेष सहायुक हुई। मश्यकाल में 
यह भार्दोलन बहुत ही व्यापक गौर विशाल हो गया भौर लगभग समस्त 
उत्तरी मारत में भक्ति का स्वर यूज उठा 4 
कुछ विद्वाद मारत के इस भक्ति भान्दोलत को इस्लाम की देन बत- 

लाते हैं तो हुध इसाइयद को । परम्तु यह आस्त धारणा है। भक्त विशुद 
भारतीय परम्परा है, जो इस्लाम व ईसाई धर्मों के जन्म से भी पुरानी है । 
ईसा से पूर्व हो मारत में मवितिप्रधाय भागवत या पोचरात्र सम्रदाय का जन्‍म 
दो इंका था। घठी शवाब्दी इंसवों से तवी शताब्दी ईसवी के बीच दक्षिए 








भक्ति आन्दोलन १४७ 


आरत में भालवार सस्तों के नेतृत्व में मवित-परम्परा एक जन-प्रान्दोलन के 
रूप भें संगठित हो छुको थी । शकराचार्य के दाद होने वाले रामानुज, मध्य 
आदि घाषायों ने भकित घॉदोलत को दार्शनिक भाषार प्रदान किया था। 
इस प्रकार दक्षिण भारत मे विकस्तित होती हुई यह मवित परम्परा मध्य- 
काल मे उत्तर भारत में भाई भौर सन्त रामानन्द के हाथो यहाँ उसका 
भ्रचार हुआ । पदम ढया भागवत पुराण मो भक्ति परम्परा की उत्पत्ति 
दक्षिण मारत के द्रविड्ट देश मे बतलाते हैं ।॥ मागवत मे मवित के मुख से कह- 
लाया गया है--"मैं द्राविड देश में जन्मी, कर्नाटक मे विकसित हुई, कुछ 
समय महाराष्ट्र मे रहो भौर गुजरात पहुंचकर मैं जोर्ण हो गई ।'” भारत 


में भक्ति परम्परा के इस क्मिक विकास का प्रागे हम विस्तार से भ्रध्ययन 
करेंगे । 


भक्ति परम्परा को प्रावोतता--मारत में मक्ति परम्परा बहुत ही 
प्राचीन है । कुछ विद्वाद्‌ तो मवित को प्रायंतर तत्त्व मो मानते हैं। उनके 
प्रनुस्तार मक्ति की मावता प्रार्यों के भागमन से पूर्व ही मारत के प्रायंतर 
तिवाप्तियों में विद्यमान थी । भ्राज से ५००० वर्ष पुरानी सिन्धु-स्म्पता के 
मोहनजोदडो नगर कौ खुदाई मे मी प्रतिमा्यूजद के चिह्ठ मिले हैं। भवित 
का वैदिक साहित्य में उल्लेख है । ऋग्वेद का वरुण-स्तोच मक्ति-मावता से 
श्रोतप्रोत्त है । कई उपतिषदों में मो मक्ति तथा ईश्वर-शरणागति के भाव का 


मिलता है । 
भागवत थम का उदफप--ईसा के कई शताब्दियो (पूर्व ही मारत में 
2 


गागबत घ॒र्मू का जन्म हो छुका था। इसमे वेदिक काल के यज्ञादि कर्म- 
काएंड के स्थान पर नारायण की भक्त का उपदेश था। निगुण बहा के 
स्थान पर इसे भत में सगुएो ईश्वर की प्रतिष्ठा की गई थी भौर यज्ञ व ज्ञान 
के बदले ममक्ति को मोक्ष का मेंदुश्ने प्ठ साधन बताया गया था। इस माग- 
बत॒ घर्भ को पाञ्चरात्र, सात्वत मत तथा वैप्णुव मंत्र के नाम से पुकारा जाता 
था । इसका उदय छठी शताब्दी ईमदी पूर्व में हो छुका था । पाणिनि के 
सूत्रों में तथा जातक साहित्य में बामुदेव के मक्तो बा उल्लेख मिलता है ९ 
इससे भो पूर्व छात्दोग्य उपतिपद्‌ में भागवत धर्म के भ्रवर्तक श्रीकृष्ण का 
उल्लेख हुआ है। यूनानी राजदूत मेगास्यनीज के भनुसार चौथी शताब्दी ई० 
पूर्द मे मुधुरा मे श्रीकृष्ण को पूजा प्रचलित थी। 
भागवत धर्म में धीरे-धीरे मूति-पूजा तथा मर्दिर-निर्माण बहुत 
लोकप्रिय हो यये । देव-प्रतिमाओों कौ पूजा भौर भर्चा का प्रचलन अत्यधिक 
बढ़ गया । सारा देश विशाल मल्दिरों से छा गया । ५ चफ 
५ भागवत्र-पर्म के सिद्धानत-मागवत घ॒र्मं के प्रमुख ग्न्य महामारत,गीता 
प्रौस्भाएवल पुराण हैं। मद्दाभारठ के नाशायणीयोपएशथाद में मागदत घर 











४८ भरगीय मारता एवं संरवि डा इछिय 


का दितवार रे जछत है । वह प्रयुधार महँयि बर धपा मारावा इड्ा डे धरा 
हार हैं सपा मे ही आदबत पर्म के प्वर्ती है। अगर हीता में थीह'्य ते 
भागया धर्म वी निरिब श्यता प्ररणुद की है । गाया में दर बर्बराए, 
मेज हपा गयाग वो डेप ददुरपर भषवदील बुद्धि ये तिधाम हये बे 
रहो वी प्रशुत्ति को थे ९१ शताया गया है। शरणागाति हैं गिद्धारा का धर 
पादत बरते हुए शरीर घण से कटा है धजुल | गद बसों हो छोड़रर दुन 
गेरी गरए में घाघों | में हुएईं शब पार्षों मे धुह्ठाऊंगा | शोद मत करो । 
गीता मवियोग को शातपोग से श्रेष्ठ इवसावी है. भौर मत द्वारा मोद्य 
प्राष्ण बरगे का धषिरार झूटों तथा शिव्धोंकों भी ध्रशन करावी है। गीता 
है धनुगार मोश के लिए इस्पास धाबापक सदी, यृदृस्प में रहते दुए मी 
भव द्वारा मोद्ध गज है । 
भागरत पुराए में भक्ति--मागवा मे भित वे महत्त डा विश 
पंणंत है । मगसासू जो प्रूणों प्रार्म समर्ेश कर हम अइद्धा थी ध्ोनन्दिमय 
प्रवस्थाओं प्रार वर गव ते है. जो जोवन 4 शर्मोग्च सर है। मांगवत 
“ईतुरी (फपारण) भकित/ बा उपदेश देती है। महित दिशी ध्रस्प घ्येष 
जा शाप सीं, वरत्‌ भपते धाप में ही सर्वोग्च घ्वेए है ॥ मठ का मद 
बतलाते हुए शी एप्णा भागवत से हदते हैं+-“त तो योग, न शान, ने कम, ने 
येदाध्यपन, मे हप, में दान मुझे उतने व्रिय है, जितनी एगासिंक भर्तित। 
भकते शानयोय वे कर्मयोग छे सापको से थे प्ठ है 7! प्रस्यश मस्तो री महिया 
वा बरान जरते हुएं विषपु बढ़ते हैं-'में मक़त के प्रधोन हैं पोर, इऐतया 
परतस्त्र हूं । भाधु मतों के द्वारा मेरा दृदयभ्स्त है । मरते मेरे प्रिय हैँ! 
घीरे भीरे बंध्शर या सागरत्र मम में मरे तत्व ठुड़ने सो । इतमे 
भ्रवतारवाई का सिद्धासरत तथा कृष्ण की बरल-लीलाए मुस्य हैं। हृष्णा को 
विध्ययु का प्दतार माया गया प्रौर उनको सीलार्घों को प्रधातता मिलने लगी । 
चौथी शताब्दी ई०» से श्री7ृप्णन्लीला को क्याए बहुत लोकप्रिय द्वो गई । 
बैप्णव संप्रदाय के तीन प्रसिद्ध पुराशो--हरिगरश, विध्यु-पुराण भौर माग- 
यत में कृष्णा की यापाल बाल के रूप में क्रोडापों का बरणंत है। भागवत 
पुराण में (७०० ईं० से १००० ई०) कषप्ण व॑ ग्रोषियों के श्रेम की विस्तार 
से चर्चा है। बाद भें श्रीकृष्ण चरित में राधा की _लौलाए भी छुह गई | 
१२वीं दाताब्दी के भगत में जयदेव ने भपने धीतगोविन्द में राघा-हृष्णा की 
घीलाभो का परत बर्खत किया है। 
दक्षिण भारत के भालवार सस्त--दाक्षण मारत में भालवार नाम से 
प्रसिद्ध वैष्णव सन्त हुए जिनमे बारह विशेष प्र्तिद्ध हैं। इतके कोल-निरोयप 
के विषय में मतभेद दै। प्रौ० कृष्ास्वामी पांयगर के भनुसार ये प्राववार 
सन्‍्त तीसरी शताब्दी ईसदी से लेकर भवी शताबदी ईसदी के बीच तमिल 





भक्ति झान्दोलन रथ 


प्रदेश मे हुए । ये सन्त बहुधा निम्न जातियो मे उत्पन्त थे । ये बहुत ही सोधे 
सादे लोग ये जो भगवाद के प्रति प्रटूट प्रेम स्‍पौर भवित से प्रेरित थे। उनके 
गौत भगवाद की शरणागति के माब से प्रोत-प्रोत हैं। ये सन्‍्त जात-पाँत 
तथा ऊंच-नीच के भेदमाव के विरुद्ध थे औौर सवको मतित द्वारा मोक्ष प्राप्त 
करने का उपदेश देते थे । ये सन्त मगवान विष्णु के निष्काम प्रेम तथा शर- 
शागति पर विशेष जोर देते थे। इन सन्‍्तो के प्रनुघार भकिति-साधना का 
उह श्य बेवल मोक्ष प्राप्ति ही नही, वरत्‌ भगवान से एकाकार होना है। इन 
भन्तो के 'मजित के दिचार को घूप घूण कर जन-साधारण पे पैलाया ६ उनके 
जेतृत्व में भक्तिल्परम्परा ने एक जन-प्रांदोलन का रूप ग्रहण कर लिया । 
समिल भाषा मे उन्होंने भक्ति मावना से धोतभप्रोत बहुत से पद रचे, जिनका 
सग्रह भाचाय॑ नाथमुनि ने 'प्रबस्थम' नामक ग्रंथ में किया है। मागवत 
पुराण की तरदू “तमिल-प्रवस्धम्‌! भी भवित परम्परा का एक प्राचीव धौर 
भद्दत्त्वपूर्णी प्रत्य है । इन प्रालवार सन्तों को जतता ने बहुत रचा सम्मात 
दिया । उनकी मूलियाँ दक्षिण मारत के मन्दिरों मे स्थापित हैं, जहां इनकी 
प्रद भी पूजा होती है । 
दक्षिण के वैष्णव प्राचा्यं--भालवार सेन्‍्तो को भवित परम्परा के 
उत्तराधिकारी दक्षिण में वेष्णाव श्राचाययं हुए। शफराघाय ने ददिरा में 
चेदाल्त के ज्ञानमार्ग का प्रवर्तन किया था, परन्तु उनके प्रद्वेतवाद में मडित 
और भेम के लिए कोई स्थान न था। इससे दक्षिण भारत की भवित-प्रिय 
जनता बो निराशा हुई । प्रत. वैष्णव प्राचार्यो ने वेदान्त सूत्र की नई ध्यास्या 
कर भवित-परस्परा को दार्शनिक धाधार प्रदान क्या | 
रामानुजाचाएं--दक्षिण मारत के वैप्णव प्राचायों में रामागुज 
प्रमुख थे । उनेका जन्म १०१७ ई७ में हुआ था । धन्होंते शकर के वेदान्त 
दर्शत का वेष्णव-धर्म वी भवित परम्परा से समस्वय क्या । वेदास्तसूष् की 
ईश्वर्वादी व्याख्या कर उन्होंने भक्ति का देशंत हैयार किया ॥ बेदास्त 
में ईश्वर वी नहीं, ब्रह्म की प्रतिष्ठा थो, जो ससार ढी रचना नहीं करता 
भौर अकतों की प्रापेना पर ध्याद नही देता । रामानुज ने वेदास्त के इस ब्रह्म 
के स्वात पर रागुरा इंश्वर (नारायण) को प्रतिष्ठा की भोर उसे जयत्‌ का 
कर्ता, रक्षक ठथा मवतों पर भनुग्रह करने वाला दताया । इस ईश्वरवाद 
के भाषार पर ही उन्होंने भक्ति का दर्गत तैयार किया ॥ उन्होंने भवितमार्ग 
को शकर के ज्ञानमार्ग वी भपेद्या श्रेष्ठ ठहराया । 
विशिष्टाई त--रामानुज ने शहर के प्रद्देतवाद भौर माया के घिद्धान्त 
बा खण्डन कर भपना नया मत प्रतिपादित किया जो 'विशिष्टादेत' के नाम 
से प्रसिं है। इस मत के झनुसार ब्रह्म (ईश्वर), जीव भौर जगव्‌ कोनों एक 
दूसरे से मिन्‍द्र हैं प्रौर सामान्य रूप से नित्य घौर सत्य हैं। परन्तु भिन्‍् 


१५० भारतीय सम्यता एवं सफ्कृति का इतिहास 


होने पर मी उनके बीव एक विलक्षण प्रकार का निकट सम्दस्ध है जो प्रात्मा 
धौर शरीर के सम्बन्ध की तरह है । जीव झौर जगवत्‌ का भाधार तत्त्व ईश्वर 
है। इन तीनों के विशिष्ट संघात के कारण ही यह विशिष्टाद्त कहलाता है । 
प्रपत्ति का सिद्वान्त--भाचायय रामानुज ने मक्ति को मोक्ष का सर्व- 
श्रेष्ठ साधन बताया । परन्तु ज्ञान भौर कर्म को तरह भक्ति का भाग मी 
केवल द्विज भर्थात्‌ तीन उच्च बर्णों के लिए ही विहित था, शूद्ों के लिए 
नहीं । झतः रामानुज ने शुद्र तथा नीची जातियो के लिए 'ब्रटृत्ति' का मार्ग 
सुभाया । श्रपत्ि से तात्पयं है सर्वतोमावेन मयवात्र की शरणागति 
प्रपत्ति का मार्ग म़ित मर्ग में सबसे सरल भाग है, क्योकि इसके लिए जात, 
विद्याध्ययत या योग-साधना की कोई भावश्यकता नही है। प्रपत्ति में स्यक्ति 
को भगवाव्‌ धौर गुरू के भ्रनुग्रह पर निर्भर रहता पड़ता है । मगवाद के 
प्रति भात्म-निवेदन की भावना प्रपत्ति का भाषार है। इस प्रकार रामातुज ने 
प्रपत्ति मायें द्वारा उच्च वर्गों के साथ शूद्र भादि नोची जातियों को मी बेध्शव 
धर्म में भाते का भ्रधिकार दिया। यह, थी रामयारोसिह दिनकर के घतुसार 
“मक्ति पर प्राघारित बृहत्‌ मानवता तथा वशश्चिमधर्म के बीच एक प्रकार 
का समझौता था! । 
अपनी भक्तिपरक विचारधारा के प्रचार के लिए रामानुज ने स्थापक 
रूप से देश मे भऋरमणा किया भौर भपने विरोधियों से शास्त्रार्थ किए । तिई* 
पति में उन्होंने बैप्णाव मत दा प्रमुख केस्द स्थाप्रित किया । उनके प्रमुयावियो 
की सश्या उत्तर की प्रपेक्षा दक्षिण मे प्रपिक है। उनका मत थी संप्रदाय 
गाहनाता है । 
< सध्वाचार्यं (११६७-१२७६)--रामानुज की तरह मध्वाघाय मी 
_ “लद्मीनारायण के उपासक ये । उन्होने वैदान्त के निगुर ब्रह्म के स्पात पर 
>>“ “विष्यु! की पतिष्ठा की । ये भ्रददेतवाद में नही, दैतवाद में विश्वास करते ये । 
“ ब्ेजीव पौर णगवतु को ब्रह्म प्रयवा नारागण से पूर्णतः पृषऊु मानते ये ऐ दे 
मर्कितपूदंक विध्यु जी उपासना का उपदेश देते थे। उनके मत में महि 
द्वारा भगवादें वा साक्षात्कार समय है। वे साधना के लिए गुरूमद्दिमा पर 
भी जोर देते दे। ““ ४“ - &76७25# 2४ 
वंध्णव धायायोँ मे से बुद्च मे सररूपघारी सवार भगवार की पृ 
का उपदेश टिया । सगवान के इस नरध्पों में दो प्रसिद्ध हैं इृष्ण गोर 
शाम । हृष्णा की उपासना करने बाते घादायाँ में निम्बाके, थ॑ठस्पठवा 
बत्सम प्रमु हैं। २५८2 
है विम्माई>निम्बा्क गोपियों धौर राघा से पिटे मगवात शृथ्ण वी सहि 
उपदेश देठे थे । के हृच्श-मक्िति को जीवन का सर्वोच्च सदये मतिते से । 
&' भी शहर द्वारा प्रतियादितव घ३त के वेदइस्त दर्शत से सशोपत दिया | 


भक्ति भानदोलन श्श्१्‌ 


उनका मत 'ढैताईत! है साम से प्रसिद्ध है। इसके भनुततार जीव तपा ईश्वर 
व्यवहार में भिन्‍न तथा देसे प्रमिन्‍न (एक) हैं। 

बल्लभाघाय---वस्लमाचाये मक्ति की कृष्णमार्गी शाखा के । प्रनुयायी 
थे । उन्होंने भवित दारा भगवान्‌ कृष्ण के साथ एकल्व प्राप्त करने का उपदेश 
प् देवी ३ ६ उनका सघ्पराम चरुष्यियाणे कहजाता है। पुष्टि #ंणदास के फजुपहु 
का माम है। उतके ध्रतुमार भगवाद्‌ के प्रनुयह से पुष्ट जीव है मर्कति मार्ग 
पर चल सकता है। उन्होंने मगवान दृष्णा को श्रतिमा-पूगेन पर भी बल 
दिया.। उन्होने सायावाइ को न मानकर केवेल भद्धत अर्थात्‌ शुद्धादंत की 
शिक्षा दी । उनके भनुयायी भष्टछाप के कवि हुए, जिन्होंने प्रपत्ती हिन्दी रच- 
नाथ्रो द्वारा इृष्णं-मजिति को बहुत लोकप्रिय बनाया ॥ वल्लमीचार्थ के पुष्टि- 


मास में रसिकता थी वृद्धि होते से” काजास्तर में भनाचार का भ्रवेश हो 
गया । न्चकचििकऑअििजजज-- 


"कमल... 
[->रामातन्द भवित परण्परा के प्रमुष्त प्राचार्य थे । इनका 
सो मे... ब्रधाग भें _१२६६०ईसवी मे एक कान्यवुब्ज ब्राह्मण परिवार मे हुभा 
था। बनारत्त में इन्होने शिक्षा प्राप्त को भौर वहाँ स्वामी राघवानन्द से 
रामानूज के शी-सप्रदाय_की दोक्षा ली । परन्तु रामानन्द ने वैकुष्थवासी 
िध्णु के स्थात पर मानव-शरीरधारी शौर राक्षसों का सहार करने वाले 
भगवाद्‌ राम की प्रतिष्ठा की। उस काल मे हिन्दू समाज को ऐसे _धर्म की 
द्वावश्यंकतां थो जो वीरता को उमार सके तया त्याग भौर वलिदान की 
प्रेरणा दे पके । ऐसा घम्म मग्गंदान राम के लौकरक्षक रूप को लेकर ही खड़ा 
“किया जा सकता था | इस कारण से रामानन्द ने मर्ववात्‌ राम की उपासना 
... का प्रवर्तत... किया । मगवाद्‌ राम विष्णु के भ्रवतार के रूप में पहले ही मान्य 
ध्यापक प्रचार रामा- 












हो घुके थे । किन्तु राम की भक्ति भौर उपासन। 
नन्द ने ही किया । उन्होंने “ब्रह्म सूत्र पूर भ्रानन्द भाष्य लिखा जिसमें ब्रह्म 
क रूप मे श्रीराम को मान्यता दी गई । उन्होंने इशवर के संगुणा भौर निर्य॑ण 
दोतों रुपों.का सम्र्थत -डछिया । उन्होंने राम-मजित को लोकप्रिय बताया। 
उनके द्वारा स्थापित संप्रदाय 'रामावत' संप्रदाय कहलाता है । वे राम गुज के 
विशिष्टाद्वेत में विश्वास करते ये । 

भक्ति-परम्परा को दक्षिण भारत से उत्तर में लाना--मध्यकालीन 

>अग्यतीय इतिहास में रामातन्‍्द का महत्त्व इस बात में निद्ित है कि उन्होंने 

उत्तरी मारत मे मबित मार्ग का प्रवर्तत क्या। दक्षिणी भारत में भक्ति की 
जो परम्परा भालवार सम्तो तथा वंप्णव प्राचार्ों के नेटृत्व में विकसित हुई 
थी, रामानन्द उठे उत्तर मारत मे लाए। इस बात की पुष्टि साधुन्समाज में 
प्रचलित निम्न दोहे से भी होती है-- 

भकत्री द्राविड ऊपजी लाये रामानन्द । 

परगट कियो कबीर ने सात द्वीप नौर्ण्ड ॥॥ 


श्र आरतीए सम्पता एवं संम्मृति का इतिहास 


निम्न जातियों के प्रति सहानुमृति--रामानन्द भादार से बहूद हो दयाघु 
प्रौर सन्त थे । उन्होने नोद्ी से मोची जाति के लोगों को भी मित्र दारा 
मोझ प्राप्त करने रा इषिफारी माना । उन्होंने इस बात पर जोर दिया हि 
अगवाद कौ दृष्टि में समी दराबर हैं | उ-होने मीची समभी जाने डाली जाति 
के सोगो को भी बिना भेदमाव के ध्पनी शिप्य-मइ्ली मे शामिल शिया । 
ऊपहोने घोषणा बरी रिसमो लोग बिता जाव-पाँव के भेद के शाप-माष 
खान-पान कर सकते हैं भौर उतें सद्रदाय में दौक्षित हो साते हैं, घगर वे 
राम के भत्र हो। उनके प्रमिद तेरह शिप्पों में कई नीघी आति के सोग थे । 
नया शिष्य परीषा राजपूत, सेवा नाई, षन्ना जाट भौर रंशामोरो या 
बार या । उतके प्रसिद्ध शिष्य गढीर शूट ये घौर उतारा पारजलोष्ठ 
एक भुत्सिम शुलाहे के घर हुपरा दा। उनहे सिध्यों में पपाश्ती साइड एक 
कत्री भो थो। राषानरर ने प्रन्‍ने संप्रदाय के द्वाए छिगों, शशें ता 
मुगलमानों तक मे धिएं शोप दिए थे । 
रामातम्द का प्रमुरा युप्राए घपते मत के प्रषाराध जनन्‍भादाप्रों का 
प्रयोग दरना था। हामातरर से हिस्दी भाषा में महितवां उपरेश शिया। 
इसमे पूर्व राघानुज घाईि बंध्णद धाषाएों ने प्रपने मर पी प्रीवारा पे 
के दिए समहृद में हो रफ्ताएँ की पी। रामापरद के इग बायें के पयाइहप 
आएत की देशों भाषाएों का विरास हुपा। भहिष घारशेवस के शमी सो 
मैं इस सब्इन्ध मे रामानस्द बा घद़ुपमा हिया। रामानरइ की हर डे बार 
इसने धनुदायी हो यर्गों में बट पये। एच बर्ष उत मर्यों बाधा जो बेए 
हवा बर[चिम-स्पबापा मे डिकव्वाग रणते ये। इग दर्ग में हुएगोशर, 
हामादाग धाईि सभ्य हुए दूसरे बर्गं में दे भत्ता ये जो बराधिमदारावा 
& विपोषों थे, हिसु रामाताद के भहित मार्य को पाता धागे बातों ये । 
दूसरे बर्ग ढे धरतिद्ध सर इदोर, शा भाई हुए । 
कामजार ने धवपो १२ शिप्पों के साप देश के िमिश्न भाषों को दाता 
बी दौर झोएों को घाते माई मैं दीक्षिय हिंदा | घयों सा डे प्रषाए वें (४ 
छणे बौद्ों बी हप्ह शाधुपों के एफ सते गगइत को भीडबायाती डी, 
जिसे '4तदो बटते है। एव शगदक वे ध्रयोप्या धौर विजुर बे । 
कदीए--रामा रद डे हि“ओों वेप्रभुण इबीर हुए। णजरी जाति 
हर कशिप डे बारे में विश्चराइइच पु गरी कटा भा महतो 3 बा ब!चा है हि 
के बहारत वो! हु बट दिएवा के हर्ई मै बैश हए है, जिस पं कोई 
हर! के शेर ते प्रह (ि॒ा था । भी खा यह जुत'द से एस बाहई हा पतर 
हिंदी । इस हद रू बढोर के जर्म घौर बादतवापरा में हिंदू कोर ह।तव 
एटके भ'र०रे का भरत था । हरण: हसपे करा झराचरे है बि इबीए विद 
हु कद वक्‍त वे शव अगरह बरे | कबीर ढे बाय दे बे में अगर है 
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पर यह निश्चित है कि वे १५ वो शताब्दी के_प्रस्त मे मिकल्दूर लोदी के 
समय मे हुए । काशी मे उन्होंने _भ्पने जीवन का बहुत बड़ा माग बिताया 
था । उनकी मृस्यु मगदर में हुई थी । उनके फूरो को हिन्दुम्ों घोर मुसलमानों 
ने झाधा-प्राघा बॉट लिया था। उनकी परलनी का नाम लोई और पुर का नाम 
कमाल था प्रोरमस से हे कबोर चिन्तनशील भौर छा्मिक प्रदृत्ति के व्यवित 
थे । लोकशति के भनुसार वे रामानन्द के शिष्य हो गये थें। उतने पर बई 
विचारघाराशों व्‌ प्रमाव पडा पा । वे भद्व तवाद के देदान्व, से बहुत प्रमावित 
थें। संघ ही उन पर बज्ययानी सिद्ों के विदारो का तथा गोरखपथी नायों के 
हृठयोग का भी प्रमाव पडा था । इन सिद्धों तथा यौगियों बी तरह ही कबोर 
के जीवन में भो क्‍झकसइपन सम!या हुप्रा था ) वे भी पड्ितों भोर मौलवियों 





सूफियों के मावात्मक रहसेथवाद की भी कबोर के विचारों पः 
कबीर के विरह-यीढ़ा दासे पदों में यह रदस देखा जा एकता है। प्रपने 
शुरू रामानन्‍्द से बबीर ने प्रोटिसा,गेतिकवा प्रौर मस्ति के विचार ग्रहगा किये 
थे । बदीर वी रचनाएं हिल्दू धमे के उत्हृष्ट विचारों से धोतप्रोत हैं। भतः 
उसको शिक्षाप्रों का प्राघार मुस्लिम नदी हिन्दू प्रतोत द्वोता है । 
हहमू-पुह्लिम एकता--कंबी र हिन्दू सौर इस्लाम _घममों के समस्वय के 
अवज्न झमर्थक थे । जीवनमर उन्होंने हिन्दी भ्रौररि मसलमानो के बोच की 
हरी खाई को धाटने का..अग्रत्न किया + उन्होने, कु 'ब.श्रौर इस्लोम दोनों 
धर्मों के बाह्य भांडप्द्रो तथा रूढियो वी विन्दा को भ्रौर दोतो की मूलभूत 
एकता पर बल दिया। उन्होंने पब्डियों तथा मुह्ला-मौलजियों के दोगो, 
न्ल्टमंबलीी 2३ एऔ,्और इस्लाम 














पल्लाह राम करीमा केशव, हरि हजरत नाम घराया ॥ 

गहना एक कनक ते गहना, यामे भव न दूजा । 

कहन सुनन फो दुई कर घये एक नमाज एक पूजा ॥ 

बही महादेव वही मुहम्मद, बह्या प्रादम कहिये । 

को हिन्दू को तुरक कहादे, एक जिमो परिहरिये ॥ 

बेद कितेब पढ़े वे कुतडा, वे मुल्ला दे पांडे । 

बेगर बेगर नाम घराये, एक मिटटी के माँडे ॥ 

कवीर ने निर्मयतरापूर्वक हिन्दुत्व भौर इस्लाम दोनो धर्मों के भ्राइम्बर, 


ढोंग, तथा पाखण्ड के विदद्ध प्रावाज उठाई ध्ौर घम्मं के मौलिक रूप पर 
इस दिया । 7“ (2-+30.००५६०५५ 


“न जाने तेरा साहब कंसा है ? 


र्श्र भारतीय गश्यता एवं संग्श वि का इविहाम 


मरिजद भीतर गुल्ता पुशारे, गया साहब तेरा ब़रा है; 
घींटी के पत्र नेवर थाने, सो भी गाटद गूनता है ।॥। 
गाँव वो शो मारत थाने, झुठे जाग पह़िचाता; 
धातम मारी पलागहि पूरे, उतमे कछू न शाना। 
यहुते देसे पीर धौतिया, पड़े विताब बुराता; 
कहे हिस्दू मोहि राम वियारा, छुरक बढ़े रहमान 
गो की मूतिपरूजा का उपहास करते हुए उस्ोने वहा+- 
वाहन पूजे हरि मित्रे, सो मै पू्ू पढार । 
ताते था डाज़ी भली, पौस साय सग्ार ॥) 
मुसलमानों के दोग तथा घ्ाइम्दरो वी भी कबीर ने उतती ही तौवता 
से निग्दा वो है-- 
काँकर पायर जोरि के भम्जिद सई घुताय । 
ता चढद्ि गुल्लां बॉय दे, वया बदरा हुप्रा खुदाय ॥ 
लिुणा भक्ति का समर्पंत--ववीर भगवाद्‌ के निगुंस था निराहार 
रूप के! उपासक थे | धपने गुरू रामानरद से क्‍्वोर ने राम नाम वो 
प्रहेण तो किया पर उन्होंने राम भम्वन्धी सारी घारणा ही बदल डालो। 
उनका राम न तो दशरथपुत्र रामथा भौर न विष्णु का श्रवतार। बहेँ 
प्रजन्मां, भ्रविमाशी भ्रौर प्रमर ब्रह्म था सिसे हिन्दू राम के नाम से भौर 
मुसलमान रहीम के नाम से पुक्रारते थे भौर जिसे कबीर ने 'शाहब' कहा था। 
कबीर राम को प्रपना पति तया स्वय को उनकी बहुरिया मानते पे--/राम 
मोद साई , में राम छी बटुरिया' । राम की प्रचलित घारणा में कबीर नेजों 
वरियतेन किए उस पर इस्लाम के प्र मार्गों सूफियों का प्रमाव हृष्टियोचर 
होता है । 
कबीर ने निंगुण उपॉसता वी जो घारा मारत में बहायो, उसमे 
किसी प्रकार के मी धाभिक कर्मकाण्ड का दिधात मे था । केवल भक्ति भावना 
के साथ ईश्वर के मजन श्र प्रार्यंना पर बल दिया जाता था। कबीर को 
इस निर्गुश भक्ति का मार्ग सृक्तियों के प्रे मार्ग से बहुत कुछ मिलता जुलता है । 
कदीर का कहता था कि भगवान्‌ के नाम का जप माला के मनका द्वारा नहों, 
ममके मनका द्वारा करना चाहिये; ईश्वर को बाहर नही, मपने भीतर ढ़ ढना 
चाहिए । पत्थर की प्रतिमा का पूजन या मस्जिद में उच्च झ्वर से बिल्नाना 
भी निरर्थक है । तीर्थ, कर्मकराण्ड, हजये सव भी व्यय हैं। उनकी हृष्टि में 
अरर्ष के बाह्य भाइम्वरों की भपेक्षा ईश्वर के प्रति प्रेम, शुद्ध घाचरण व शुद्ध 
[चार तया सब जीवों है प्रति प्रेम भोर भ्राठृत्व का व्यवहार झधिक महत्त्वपूर्ण 
थे । कबीर हठपोग की सापता हारा औीतर के माद को सुतने की भी शिक्षा 
देते हैं।। परपते बिचारों तथा उपदेशों को जनत/ तक पहुंचाने के लिए कबीर 
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में कविता रची है। वे शिक्षित नहीं ये; बेदज प्रेप्न वा भ्रदाई शक्कर पढ़कर 
बंडित हो गये ये । उन्हें सत्संग तथा परयंटन से ज्ञान प्राप्त हुआ था । उनको 
वाणी या कवितामो का सग्रह 'दोजक” कहलाता है, जिसमे कई रमेनियाँ, 
तथा सारणियाँ सकलित हैं । उतकी कविताओं मे मक्ति कौ तोब झनुभूति का 
दर्शव होता है । उनकी विरह-व्यथा का वर्णोन बहुत ही हृदय-स्पर्शी है। 
कबीर कोरे सुधारक ही नहीं, क्रान्तिकारी ये वे वर्णाश्वम-व्यवस्था के तौत्र 
आलोचक यथे। सामाजिक समातता उनका ग्यादर्श था। हिन्दूसमाज में 
प्रचलित जात-पाँत तथा ऊंँच-्नीच के भेदमाव की उन्होंने तीम्र तिनन्‍्दा 
की थी ; उन्होंने निगुंश प्रेम तथा मक्ति की जो घारा बहाई, बह उतके बाद 
भी जीवित रही और मानक, दादू, मजुकदास, सुन्दरदास प्रादि सस्तो मे उसे 
झागे बढ़ाया । 
सानक--कवीर को मौति नानक ने भी हिम्दु-मस्लिम एकता का 
प्रतिपादन किया | उनका जन्म लाहौर से ३० मील दूर तलवंडी नामक प्राम 
(प्रापुनिक नानकाना) में १४६६ ईसवी में हुआ था। शिक्षा प्राप्त कर. 
शातक ने पपने बढ़नोई सुल्तानपुर के जयसिह के यहां नौकरी करली ! यहीं 
उनका घामिक जीवन प्रारम्म हुप्रा । गृहस्थ जीवन बिताते हुए वे मगवास्‌ 
की झोर आाइष्ट हुए । उन्होंने भी कबीर की तरह निगुण उपासना का 
प्रचार किया । ईश्वर की एकता तथा उसके प्रति प्रनन्‍्य मक्ति, यही उनकी 
सबसे वड़ी शिक्षा थी। हिन्दूषमं के बाह्य स्‍्राडम्वरों, रूढ़िपों तथा जात-पाँत 
के भेद-माव का उन्होंने ऋण्डन किया। हिन्दुप्रों भौर मृंसलभानों मे वे कोई 
भेद नहीं समभते थे | उनके शिष्यों में “हिन्दू भौर मुसलमान दोनो सम्मिलित 
थे । उन्होने हिन्दुप्नों तथा मुसलमानों के बाह्य झ्राडम्वरों का सण्डन किया 
और दोनो के बीच एकता पर बल रिया ६ 
उन्होने कहां--/बन्दे इबक खुदाय के हिन्दू मुमलमात। 
दावा राम रमूल कर, खड़दे बेईमान ॥॥ 
नानक गृहस्थ जीवन को शाध्यात्मिक उन्नति में बाधक नहीं मानते 
थे । उन्होंने देश भर में घुम चूम कर प्रपने विदारों का_प्रचार किया । वे 
देश के बाहर भी सकता तथा मदीना तक गए गुरू नावेक को रहत-महतः 
' तथा 'उपाप्तेना का ढग इस्लाम के सुक्तियों का भा था। उन्होंने जो मत 
चलाया, वह भ्रागे जाकर छिक्ख धर्म के नाम से प्रसिद्ध हुपा भौर दस 
गुरूओं के नेतृत्द में इसने मदृत्त्ववृणं उन्नति की) पंजाब में इस धर्म का 
भाज भी मारी प्रभाव है । 
पेतन्थ--रामानन्‍्द जब उत्तरी _मारत में मक्ति भागे का प्रचार कर 
रहे ये, बगाल में प्रसिद वंध्णाद सन्त इंतन्य (१४८४-१५३३ ईसवो) हुए । 
ये बगाल के भदिया नगर में एक दाहाण कूल मे उत्पन्न हुए ये । २४ बर्ष 
ध्य् | नल कं 


हैह३ आरवीव धर्यता एवं बैरूवि का इविंद्ूत 


मी घवस्पां गे उरदोंति संगार त्याग कर मक्ित्यापवा का मार्य घयताया। दे 
विधयु के इप्शावतार के उपागक मे थौर मंगगानू इष्य डे प्रति प्रेमजी 
गाव तीवन क। परण सदय गासते थे । ये यर्म # भार पक्ष पर कस देते ये 
द्वारा राधारए्ण के प्रेम तथा भक्ति बा प्रचार व खे थे। प्रतर्य 









शूद, हिस्दू 4 मुगतमात सभी थे । उनका व्रिय शिष्य हरिदाग प्रष्ठात या। 
उसके मततिविमोर जीवन वा चेतेस्य बरितामृत' मे विशद बर्णंत है । 
साॉमदेव--नामरेव मढ़ाराध्ट्र कै श्रतिद सर थे, जिखोने वहाँ सविति 
माय वा प्रचार किया । हा अध्यारकर हे भगुगार थे १३ वीं शतास्दी में 
हुए । ये गला शानदेद जे रामकासीत थे, जो नाथप्न्‍्ष के धनुयायी ये । 
प्रारस्‍्म में सामरेव सगुण भक्ति के उपागक ये, डिल्तु बाद में से शानदेव 
के सम्पर्क ते ये नाथ-पथी योगियों के प्रमाव में भा गए । उन्होंने महाराष्ट्र 
में भक्ति की धारा बदांयी । उतवी हृष्टि में द्विदर भौर मुसलमात का कोई 
भ्रेदे न था । जिसे शच्चा क्षाने प्राप्त हो यही उनती तिगाह से श्रेष्ठ था 
ये कहते थे । 
(हिस्दू भ्रस्षा तुरको कासा। दुवों ते आनी समानता ॥ 
हिन्दू पूजे देहरा, मुसलमान मसीद । 
मामा सोई सेवियां जहाँ देहरा ने मंसीद ॥ 
ज्ञानदिव तथा नामदेव के भतिरिक्त महाराष्ट्र मे सन्‍्त एूकसाय, 
तुकाराम भौर रामदास भी १३ वो तथा १६ वीं शतान्दी के बीच हुए इन 
सन्‍्तो ने मद्दाराष्ट्र मे मक्ति की परम्परा को लोकप्रिय बनाया। 
बाहू--केबीर भौर सकातक की तियुणा मक्ति री परम्परा में सत्त 
दादू उल्मेसतीय हैं । उनका जन्म तो प्रदमदाबाद में हुआ था, पर उन्होंने 
पपना प्रधिकाश जीवन राजस्थान में नरेना सामक स्थान पर विवाण । 
कबीर की तरह उन्होने भी मूति-पूजा तथा धर्म के वाह्म कर्मकाण्ड तो, 
व्रत, अवतार झादि का सण्डत किया । वे जात-पौत के भेद-माव, के भी विख्द्ध 
थे । उन्होने भक्ति द्वारा ईश्वर-साक्षात्कार करने का उपदेश दिया। उर्होंनि 
विभिन्न सप्रदायों के बीच श्रोम तथा भाई-चारे को भावना बढाने पर भी 
जोर दिया उत्होने जो पत्य चलाया वह दोदूवये के नाम से प्रसिद्ध है 
5 रंदासत--रेदास़ जाति से चमार ये शोर अपना जीवन काशी 
में बिताया । सांसारिक सुखो से विमुख हो वे एक सतत मेंगे गएं। उनकी 
कविताओं में भगवान्‌ के प्रति पझ्रात्म समपंण का साव झलकता है। वे सब 
प्राणियों के प्रति प्रेम का उपदेश देते थे । वे कहते ये---' सभी में हुटि है और 
सब हुरि में हैं । 2 0-+-++> 
मोराबाई--वंध्णवों की कृष्णा मक्तिन्शासा में मोराबाई-कालाम 
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उल्लेखनीय है। वे चित्तोड़ के शीशोदिया, कुल पी रानी चीं, परन्तु इृष्ण 
भक्ति मे भग्न हो उन्होंने सगार ॥ वे बृुल्दावन भी गई । उनके 
गीने दृष्णा वो भक्ति माता ।दैखिए, 'मेरे तो गिरिधर गोपाल 
गौर दूसरा न कोई” । उनके मीतों में क्न्च्् के प्छो के प्रति शरणागति का भाव दीख 
पढ़ता है । उनके भक्तिमय गीतों थे निहित विरह-वेदेशा हृदयस्पर्णी है॥ 
धासाम के शकरदेव भी प्रसिद्ध सन्त हुए जिन्होंने भक्ति-मावना का 
अपने प्रदेश में प्रचार किया । कृष्ण मक्ति शाखा के सत्र सूरदास हुए जितका 
हिस्दी साहिएय भें उच्च स्थान है। उन्होंने दासकृष्ण को लोलाप्रों का भ्रत्यन्त 
प्रावर्धक बरस किया है। तुलसीदास रामर्माक्त शाखा केः प्रसिद्ध सस्‍्त ये 
जितकी छूति रामचरित-मातस राम मंक्ति का भनुप्म ग्रन्थ है। 
_.....+“भक्ति'झाप्दोलन छो विशेषताएं--भक्ति प्रान्दोलन के रान्तों को 
शिक्षाप्रों मे कुछ छामाग्य विशेषदाएं मिलतो हैं, जिनका हम यहाँ उल्लेख 
करेंगे 
«१३. भक्ति भाम्दोलन के प्रायः समी सन्‍्तों ने धर्म के बाह्य-प्राचार 
तथा ध्राहम्यर का सण्दन किया भौर चरित्र ठदा भाव को शुद्धता पर विशेष 
बल दिया । उनका मोक्ष के एक मात्र साधत भक्ति में भटूंट विश्वास था। 
उन्होंने मौक्ष-प्राप्ति के लिए ईश्वर को प्रेमपरूक शरणायति को सर्वोत्तम 
साधन बताया । कप की 
२. भषिकांण सन्‍्तों ने ईएदर की एकता पर बल दिया । यद्यपि उनमे 
गोई नियुणा ब्रह वा उपासक था हो घोई सगरुण ईश्वर का । सगुरा ईएवर 
के उपासकों मे भी कोई राम को पपना भाराध्यदेव मानता था तो कोई 
कृष्ण को । परस्तु सभी सन्‍्त किसी न किसो रूप में एक सर्वंशक्तिमान्‌ ईएवर 
की सत्ता मे विश्वास बरते ये | एकेप्दरवद इन सस्तोयी शिक्षानरो 
का सूलमत्र था। ईश्वर के सगुण तथा निगुण रूपो के उपामक होने पर भी 
इन सम्तों मे एक दूमरे बेः प्रनुयायियों के प्रति उच्चकोटि की घाभिक 
सहिष्णुता ची । ४9 ७-७2४० 
३ भक्ति भानदोलन के प्रधिकांश सन्‍द भ्रस्तांप्रदायिक थे। वे क्सी 
औ.सप्रदाय्‌ प्धवा_ भन्‍्ध-विश्वास_ के क्ट्टर_ प्रनुयायी न ये। उन्होने भ्रपती 
साधना तथा चिन्तन की स्वतेत्रतः के द्वारा भपना झाध्यात्मिक विकास किया 
था। कई सल्तो ने .बहुदेवदाद.भदवा भनेक देवतांधो की उपासना तथा भूति- 
_ पूजा का स्ण्डन किय!, जेसे, कबीर, नानक, प्रादि । उन्होने पत्थर को 












पूजना निरवंक बताया । श्र 
४. इन सन्‍्तों ने जात-पांत भौर ऊँच-नीच के भेदमाव का खण्डन 
कर सामाजिक समता की घोषणों को । उच्च वर्णों के जात्यमिमात का 





उपदात कर इन सन्तो ने ने चमार, भंग, ..ताई, दर्जो ध्ादि निम्न जाति के लोगो 
222 श 





शद आरयीत राग दवा हर्व गरह्‌ विजा ह॒किवाग 


को थतो संरराप ही दीजिये रि धौर कट मल जार्ग का ध्षिरारी 

बाबा । रफ्रीत भक्ति ते द्रापार पर सब की शगावधओं प्रतिशत 

हिंया। जाडल्वात य्रेदे शा बाई, हरि धर्ज शो हरि को कोई 
बतू भा ग्रासदोतत का सोरधिद हारा था । 

२. अति घारदीवस के बबीह, जातर, दाद दारिसर्लों मै गिर 
ग्ोर गुर णमातों के बीच प्र बी साई को वःटते के! प्रयाग हिया। उप्होति 
(/"र दौर दस्ताम के ग्रतभूत एकल बह अप दिवा। उठती ह्टिओें 
गाम धोर रहीम, हृष्णा घ्येर बरीय हवा ईश्वर बे धस्ताह में गई भेद स 
मा । बतयुत। मक्ति प्रारशतव दातवत्रा पा विशइन्बस्पुर्क डी उच्च मोवतों मे 
प्रंतित था । 

६ इन भरत में दवत विचार ता शिक्षाप्रा की ब्रषार दरने डे 
लिए गई धापार एके 27चरास को शोहमायाधों जा प्रयोग दिया | सतत 
है विदान्‌ होते पर भी १६ रो से धहवत हे रपघान पर शोर माषाधों मर 
ही धपती रचताए बी धोर उाहींजे माप्यम हे श्रधार विय्या । 

७ मक्ति धारशसत मूपतर एक ध्ान्पादोपन बा। ढियीप्ररार 
वा राश्याधय एस धाहरोघत को ब्राष्य नही बा। श्मड़े ध्रधिष्ग एल धोए 
मैता धमाज़ है निश्न वर्ग मे घाए दे । इध धारदशेसनत बी श्रगृश विशेषता यह 
है वि इंगरे भरपरों ने मक्ति द्वाएं मोह छ्लाप्ति बा सस्देश समाज मे सभी 
बयॉ-मीचे से हीपे वर्गों तक भी पट बाया । 

८ भकिक-पासशोतन के १ई सस्तों ने मं,रतीर जोवत मे स्याप्त विवृत्ति 
प्रयवा सम्यात को ब्रवृत्ति का कमजोर बनाते में सद्दापता दी । मोक्ष के विए 
मे हस्पास जग धावरपर नहीं मानते थे । उनकी सास्यता थी कि गुहस्थ जौवत 
खिताने हुए भो मनुष्य शुद्ध भाष रख 6पा भक्ति-्सापता दवार ईश्वर की प्राप्य 
हर सकता है । यह उल्तेरनीय है कि बदौर, नानक, रंदास प्राईि सस्तों से 
मौसारिक जीवन बिताते हुएं मक्ति बी ापना की थी ९ 
>/ भक्ति-प्रास्योलत 7 महुर॒व हपा प्भाव--मत्ति-घान्दोसत मश्रकालीव 

“भारतीय इतिद्वारा को सर्वाधिक मदर्वपूर्ण पटना है। यह एक जन-प्ारदोतन 
था, निशते देश में घरामिक चेतना वी एक नई सहर उलन्न हुई। बोद पर्म 
के उदय के ढाद भारत में इतना व्यापक धौर सो*द्निप कोई धन्य भारदोबत 
नही हुप्ना या । इस धान्दोलन के महत्व के आारेमे एक विद्वाद ने कहां हैं: 
“इस प्रान्दोसत का मूल्य भौर महत्त्व इस बात में है कि इसने मनुध्य बी 
हृदयगत भावनाभो को पहचानते हुए उनको जयाने का एक सफल प्रय्ल 
घामिक तथा नंतिक धायारो पर किया। यही घामिक तथा नैतिक पाषाद 
वे तत्त्व हैं जिन्‍्होने इसे शक्ति प्रदान की भौर इसे घर-घर पहु चाने मे सफलता 
अदाव की । यह हिन्दू पर्म की भाव्मा द्वारा किया हुमा वह अत कहा जा 
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सकता है जिसके ढारा उसने भन्ध-विश्वाम से जकड़ी हुई जाति को जगाने 
का प्रयत्त किया भौर वह जाति भ्रपनी गहरी नीद़ से भ्रंगडाई लेकर उठ 
रूडी हुई तथा उसने भक्ति के प्रकाश द्वारा गपने को मुक्त अ्नुमद क्रिया ।" 
इस देश ब्यापी झ्रास्दोलन से बेतना की जो नई लहर पेंदा हुई, उसने 
देश की सारी जनता के हृदय को स्पर्श किया । तुर्की शासन से पदाक्रान्त व 
जिराध हुए हिन्दू समाज को इस प्रास्दोलन ने भगवाव्‌ की मक्ति का हुइ 
ब्राल्तस्वत दिया, जिसके बल पर बहू भाफामक दस्ताम से भ्पनी रक्षा कर 
सका । इस झास्दोलन के कारण हिन्दू घम्मे के वाह्म-धाइम्दर तथा कर्मे- 
काण्ड को भारी धक्‍का लगा, जिससे वे लड़खडा गएं। हिन्दू घमें के प्रचलित 
रूप में सुघार किए गए जिससे एक बार रफर जागरूकता दिलाई देते लगी । 
लोगों का हृष्टिकोश व्यापक्त हुआ, घर्म के कर्मकाण्ड तथा पूजा पाठ 
की जटितता कुछ कम हुई भौर जाति व्यवस्था मे भी कुछ उदारता भ्राई । 
भक्ति-भ्रान्दोलन के विविध प्तन्तो ने भक्ति के विचार का बहुत व्यापक 
तथा अत्यधिक मनोवैज्ञानिक विश्नेवण प्रस्तुत क्या। । भारत के घामिक 
चिन्तन ये यह उनकी प्रमुख स्थायो देन कही जा सकती है। इस प्रान्दोदन के 
समय से हिल्दुपों के घापिक जोबन में एक मात्र भक्ति को ही मोक्ष का सर्वे- 
श्रेष्ठ साधन माना जाने लगा 
अक्ति-भानदोलन के सम्तों का देश के घामिक जीवत पर व्यापक 
प्रभाव पड़ा । इन सस्तों के नामों पर कई धामिक सप्रदायों की स्थापना हुई 
जो प्राज तक जीवित है। इस प्रसग में कबीर-पथ, सिकल्व सप्रदाय, दोदूपय 
श्रादि का उत्नेख किया जा सकता है । 
भक्ति-प्रान्दोलन का हि्दुप्नों को सामाजिक व्यवस्था पर भी प्रमाव 
पढ़ा । यद्याति परम्परागत जाति-ड्यवस्था तो इस ध्रारदोंलद से नष्ठ मही हुई, 
पर समाज के दबे-पिमे निम्त वर्ग के सोग सस्तों की भर रणा से श्र गडाई लेकर 
छठ खडे हुए । सम्तों को इस घोषणा ने कि “भगवान्‌ की दृष्टि में सब दरावर 
हैं तथा नीचो जाति में जन्म होना भौक्ष के मार्ग मे बाघफ नहीं है'--उनके 
जीवन में स्ाशा का सचार किया । कई नीची जाति मे जम्मे ब्यक्ति प्रतिष्ठित 
समन भौर सुघारक बसे, जैसे, कदीर, रेंदास, झ्रादि। मूंढे जारयमिमान की 
भावना क्षीण हुई भौर व्यक्तित्व के महत्व तथा गौरव वी प्रतिष्ठा हुई । 
भक्ति-धान्दोलन के सत्तों ने निडर होफर हिन्दुत्व भोर इस्लाम की 
कुरीतियों तथा झाड्म्बरो का जो भण्डाफोड क्या, उससे मध्यकाल में 
स्व॒तत्र बौद्धिक बिनतन की प्रवृत्ति जागी। सूफी सम्तों फे सम्पर्क ने मी 
इस प्रवृत्ति को जगाने में सहायता दी । 
भक्ति-प्रान्दोषन के सर्तों ने हिन्दुप्रों तथा मुसनमानों के दीच मित्रता- 
पूर्ण ख़बस्ध स्थापित करो ठया दोनों की ससकृतियों में समस्वय रूरने करे 
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के प्रति जो उदारता दिलाई और उन्हें वैष्णव संप्रदाय मे दीक्षित किया, उ्तका 
कारण भी इस्लाम का प्रमाद नही या । उनसे काफी पहले ही उत्तरी भारत 
में वक्षयानी सिद्ध तथा नाथ-संम्रदाय के योगी धर्म के बाह स्ाचार तथा 
जात-पाँव के भेदमाव के विरुद्ध विद्रोह कर चुके थे। उतकी परम्परा ने ही 
अक्ति आन्दोलन के संतों को इस सदध में प्रेरणा दी । इसके धलावा, मक्ति 
परम्परा में भगवाद्‌ के प्रति भरन्य प्रेम ही एकमात्र कप्तोटी होता है, उसमे 
जात-पात का प्रश्त ही नहों उठता । दस्तुत, मक्ति के प्राघार पर बने सबन्धों 
के सामने जात-पाँत के भेदमाव कंसे टिक सकते ये ? मक्ति परम्परा में प्रच- 
लिस गुरू-पूजा को भी इस्लाम की देव बताना ठीक नही है। वयोकि एवेता- 
श्वतरोपनिषद्‌ तया श्रम्य प्राचीन भारतीय ग्रस्थों मे गुरू-भक्ति का प्रतिपादन 
है । इसी प्रकार दक्षिण भारत के झौलवार पतों पर भी इस्लाम का प्रभाव 
प्रिद् नहीं होता । यह सच है कि आालवारों ने घर्म के बाह्य-भायार तथा 
जात॑-पाँत के भेदमाव का विरोध किया था। परन्तु दक्षिण में भ्रालवार सततों 
को परम्परा इस्ताम के जन्म से भी पुरानी है। इृष्णास्वाती भायगर के भनु- 
सार धालवार सतों कौ परम्परा का भारम्म ईसा की तीसरी शताब्दी में 
हुमा श्रौर बह तवीं शताब्दी सक बरावर चलती रही। इसके भतिरिक्त 
प्रालधार संतों की कविता में जो रहस्यवादिता है वह विदेशी नहीं, विशुद्ध 
भारतीय है । 
भक्ति घ्रागदोरत के संतों में कबीर धोर नातक प्रवश्य ऐसे थे जिन 
पर इस्लाम के दिचरों का कुछ प्रणाद पढा | छबीर का शायद एक पुष्लिण 
जुनाहा परिदार में पातम-पोषण हुमा था प्लौर इसलिए उन पर मुस्लिम 
परम्परा का थोडा बहुत प्रभाव पडता स्वामाविक थां। फबीर तथा मानक 
के विचार भक्ति भान्दोलन के भन्‍्य सत रामानुज, रामानन्द, चैतन्य प्रादि से 
बुछ भिन्न हैं । उन्होंने बेद तथा बर्णाश्रमयवस्था का छम्इत किया था भौर 
सगुणा उपासना का विरोध किया था । 
भ्रम्यास के लिए प्रश्न 
१. मारत में मक्ति-परम्परा की उल्तत्ति भौर विकास का वर्णन कीजिए | 
२. मक्ति भान्दोलन की क्‍या विशेषताएं थी ? उसका भारत के मध्यकासौन 
इतिहास में क्या महत्त्व है ? 

३. सस्त रामातन्‍्द की शिक्षाओं का उल्लेख कौजिए। 

४. सस्त कबीर तथा उनकी शिक्षाों के बारे में भाप कया जावते हैं ?ै 

५४. निम्नलिखित दर टिप्पछी कीजिए-- * 

भ्र. रामानुज, ब. भातवार सन्त, सं. तानक द. मीौरा, 
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४ मुगल सभ्राद्‌ भ्कवर का मारते के इतिहास में ही नहीं, बरद विश्व 
इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान है । वह भारत के मुस्लिम शासकों में विस्मन्‍्देह 
सबसे महान्‌ था ) उसे पूर्व आरत का मुस्लिम शांत एक साग्दायिक 
राज्य था जिसमे उतेम्राग्री (इस्लाम के घमंग्रुरु) तथा काजियों की श्रघा- 
नदा थी घौर जिसमे बहुसल्यक हिन्दू श्जा की प्रपते स्यायोचित ग्रधिकारों 
से वचित रखा गया था । टिन्दुश्रो तथा मुसलमानों के बीच घृणा तथा 
विद्ेप की ऊँची दीवार सडी थी। मुसलमानों का हिन्दुप्रो के श्रति बडा 
ही कट्टर प्रोर प्रमुदार व्यवहार था । ग्रकवर ने हिन्दुओं के प्रति बरती जाने 
वाली इस भेदमावपूर्णं नीति को समाप्तू किया भौर उन्हें पृर्णा धार्मिक 
स्वृतन्षता अ्रदान की । उसने हिन्दू-मुस्लिम एकता तथा समानता के भाषपार 
पर एक सच्चे राष्ट्रीय राज्य की स्थापना का प्रयत्त किया । उसने हिन्दुओं 
तथा राजपूत राजाओं कौ मित्रवा तया सहयोग के भ्ाषार १९ विशाल मुगल 
साम्राज्य की स्थापना की जो राजनीतिक एकता की दिशा में एक महत्त्वपूर्ण 
कदम था । उसने अपनी हिन्दू प्रजा के साथ म्यायपूरों व्यवहार किया। 
राष्ट्रीय एकता को पुष्ट बनाने के लिए उसने द्िन्दू तथा मुस्लिम सस्कृतियों 
के बीच समन्वय की चैष्टा की । उसके काल का साहित्य तथा कला इस 
समन्वय की अतीक हैं । इस्लामी धस्कृति मे जो मी प्रशतवीय गुर ये, वे 
प्रकबर के शासनकाल में ही साकार रूप ले पऊे। उसे प्रगंर हम भाषुनिक 
भारत के राष्ट्रीय एकीकरण का प्रग्रदूुत कहें तो! कोई भत्युक्ति न होगी । 

भाजनोतिक भौर सांस तिक समन्वप--प्रकवर समन्वयकारी था। 
भारत में सफल राजनेता भ्रयवां लोकनायक वही हो सकता है जिसमें ध्रमस्वप 
करते की शमता हो ! कारण स्पष्ट है । मारत विभिन्न प्रजातियो, संस्कृतियों 
और विचारधाराभो का एक विशाल देश है, अत: उतके बीच समन्वय करता 
उसप्की मूलभूत प्रावश्यकृता रही है / प्रकवर की मद्तता का यही रहत्य है 
कि उसने युग दी इस मांग को समका भोर हिन्दू तथा मुह्लिम संस्कृतियों के 
दीच समत्यय करने का भरसक अयल्त किया । भकबर ते जीकक मर राज- 
नीतिक तथा सास्कृठिक स्तर पर समन्‍्वय की जो विराट चेष्डा की, वह 
भारतीय इतिहाय का एक भारप॑ंक मब्याय है ! उतने भपती तीति तथा 
व्यवहार में मानवीयता भौर उदारता का समावेश कर मारतीय इतिहास में 

सगे युग का धूतपात किया 


प्रकबर भद्दार: राजनीतिक एवं सांस्कृतिक समस्वय श्र 


झकवर की प्रेरणा? के ख्लोत--प्रकवर को समम्वय छों नीति 
प्रपताने के लिए कई दियाप्रों से प्रेरणा मित्री / जिन प्रमावों मे भकवर की 
अपनी द्िन्दू प्रता के साथ उदारतापूर्ण माववीय नीति घपनाने की प्रेरणा 
दो उनका ज्ञान भावश्यक है । 
भकवर को प्रभावित करने वाले बपक्तिःब-प्रकवर का पिता हुमायूँ उदार 
अगूति का था। प्रकवर वी माँ ईरान की थी झ्ौर वह शिया मत वी 
पभ्रनुयायी थी | भकबर का जन्म मी ध्रमरकोट के एक हिन्दू सरदार के घर 
हुआ था जिसने उसके पिठा हुमायूँ को शरण दी थी । भकबर पर बात्यकाल 
में उसके संरक्षक बैरामलाँ के उदार विचारों का भी प्रभाव पडा थाजो 
शिया था| कवर के शिक्षक भब्दुल लतौफ से मी उसे बचपन में 'सुलह-कुल' 
पर्धाद्‌ शान्ति रखने वी नीति वा पाठ यढ़ाया था। बड़े होते पर भकबर 
शेख मुबारक, भवुल फजल भौर फंजी के सम्पर्क मे भ्राया | इन सूफी विद्वानों 
मे भ्कबर को विशाल-हृदय दघा उदार बनाने की निरन्तर देष्टा की | मे 
व्यक्ति बड़े ही विद्वादं, स्थायप्रिय, दार्शनिक प्ौर घार्मिक प्रहति के थे । 
युग का धासिक जागरण--भकवर पर भपने युग के उस घामिक 
जागरण का भी प्रमाव पड़ा जो कबी र, नावक तथा दादू जैसे सम्तो के नेतृत्त 
में सारे मारत में फँस रहा था घौर जिसका सद्ष्य हिन्दुपों तथा मुसलमानों 
के बीच कटुता कम कर एक्दा स्थापित करना था। सूफी सनन्‍्तों की उदार 
शिक्षाएं भी भ्रकबर को प्रमावित किये बिना न रहीं । गद्दी नहीं, सीलहवीं 
शताब्दी ईसबी में इस्लाम मे भी उलेमाझों बी कट्टरता तथा प्रभुत्व के विष््ध 
कुछ प्रार्दोलन चल रहे ये । इनमें जौनपुर के सेयर मुहम्मद द्वारा सकालित 
“महदवी' पाम्दोलल भौर बयाजीद धन्मारी द्वारा चलाया गया *रोशनी' 
ान्दोलत विशेष उल्लेखतीय हैं । समवत. धकबर प२ इन धरान्दोलनों का भी 
प्रभाव पढ़ा । 
अकबर स्वमावतः विचारशील तथा न्याय-प्रिय ध्यक्ति था। उप्तका 
हृदय विशाल था श्रौर वह मुल्लाधों की कट्टरता को पसन्द नहीं करता था। 
उसकी मान्यता थी कि जिस देश पर शासन करने के लिए ईश्वर ने उठे 
भेजा है, वहाँ के तिवासिशे के प्रति धन्याथ करना स्वयं ईश्वर के प्रति 
अपराध है। जब अकवर बीस यपे का हा, उसे एक पदुयुत भाध्यात्मिक 
प्रनुभूति हुई जिसका उसने इस प्रकार वर्शांत किया है- 'वीस वर्ष की भायु 
पूरी करने पर मुझे भपने अन्दर कुछ कदुता का भनुभव होने लगा भौर 
किसी भाध्यात्मिक समाधान के भ्माव से मेरी प्रात्मा तडपने लगी ॥" इस 
झाष्यात्मिक भनुभूति ने शअकवर को शासच-नीति में उदारता तथा मानवीयता 
का समावेश कर दिया । शब अकबर प्पते माऊग्य में प्रचलित सभी ऋषर 
ठया भमानवोय प्रथामों को बन्द करने की भोर प्रवृत्त हुआ । 





राजनीतिक प्रेरशा--अकबर ने हिन्दू मुस्लिम सप्रदायों के बीच 
समन्वय की जो नीति भ्रपनायी, उसकी प्रेरणा राजनीति से भी भायी थी। 
मुंगलो की पढठानों से पटती नही थी, क्योकि पठान भद मी मुगत साम्माम्य 
को उखाड़ प्रेंकना चाहते ये / भ्रकवर को यह भी ज्ञात था कि मुस्लिम 
प्रमीरो के गुट किस प्रकार सल्तनत काल में सुल्तानों को अपने हायो नाथ 
नचाते रहे थे। भ्रतः भ्रकवर मे पठावों को शक्ति कम करने के उहदेश्य से 
राजपुत्तों से मित्रता की नोति घपदाई । प्रकवर को झपने शासन काल के 
प्रारम्म में झपने कई सरदारो तथा भमीरो के विड्लोह का सामना करना पड़ा 
था। प्रत. वह मुस्लिम अमीरों तथा झधिकारियों पर नियस्चणा रखने के लिये 
राजपूर्तों का सहयोग चाहता था। भ्रकवर, बोरबल, टोडरमल तथ 
राजा मगवानदास जंसे हिन्दू ग्रधिकारियों क्री स्दामिमत्ति तथा विश्वास- 
पाजता से बहुत प्रभावित हुआ्रा था । दूसरी भोर बैराम खां जैसा विश्वासपात्र 
सेवक भी उसके विरुद्ध विदेह कर छुका था । 
इसके भतिरिक्त भ्कवर एक दूरदर्शी राजनीतिज था। उसने शीघ्र 
ही इरा बात को सम लिया कि मारत में बहुसख्यक हिन्दुपों तथा 
वीर राणपूर्तों के सहयोग के बिना मुगल साम्राज्य टिक नहीं सकता। 
झपनी बहुससुयक प्रजा पर प्रत्याचार करके लम्बे समय तक शासन घन्चा पाता 
समव नहीं है। दिल्‍ली मे मुस्लिम भ्रमुत्व स्थापित हो जाने के बाद भी 
राजपूतो के राज्य सारे मारत मे फंले हुए थे | राजपूताने के राजपूत राजापों 
की सहायता बिता गुजरात था दक्षिण मारत की विजय समव ने थी । राजपूत 
राजाप्रों के सहयोग व सदुभावता के बिता न तो स्थायी विशाल सापम्राग्य 
का निर्माएं ही समय या भौर न उसकी भाषिक हड़ता ही 7 
राष्ट्रीय शासकृ--मारतीय इतिहास में अश्वर एक राष्ट्रीय शासक 
के रूप मे प्रसिद्ध है। उसने हिन्दू-युस्लिम समानता तपा एकता के प्राघार 
दर एछ राष्ट्रीय राज्य स्थापित करने का प्रथत्व किया । मारतीय इीहास में 
उसवी मद्दानता बा यदो रहस्य है॥ उससे पूर्व मारत का मुत्लिम राज्य एक 
बटर सांप्रदापिक राज्य था जिसवे बहुसस्यक हिलू धजा स्यायोवित मशिवारों 
से तथा घामिक एवं सास्ए तिक र्वापीततों से वचित रही थी। इस रास्प के 
हिन्द्र नागरिक 'जिम्मी' कहलाते थे, जिन्हें मुसलमानों के सयात नागरिकता 
ने प्रिरार प्रात नहीं ये । यही नहीं, उन्हें पपनी सुरक्षा के लिए राग्य को 
वडजिया” मामक एक कर मी देता पहतां था। प्रझृदर ने इस सांप्रशविक 
शासत को समाप्त कर सिद्धाग्ततः घर्म-तिरपेश हासत बी सोंद डासी। 
दि्दुर्पों दे भ्रद्धि मुध्लिम शासन मे शरती जाने वाली भेइ-माव पूर्ण नीति को 
ग्रमात कद उतते एक सवीत सी हि ध्रतायी 3 उसने हिर्दुर्घों को पूर्ण पामिक 
ठपा_एंग्डर दिक स्वठत्वरतां प्रशत करदी | मुदन्वस्दियों को गुल/म बताने बी 
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जो भ्रमातवीय तथा कर प्रथा प्रचलित थी, भ्रकवर ने उसे वस्द करवा दिया। 
१५६३ ई० में भकबर ने झपने साम्राज्य में सर्वत्र हिन्दू ती्ेन्यात्रियों पर 
छगाये काने वाले कर दो समाश कर दिया | उसने यह भनतुमव किया कि 
ईश्वर प्राराधना के लिए सीयें यात्रा करने वालों से कर वसूल करना ईश्वर 
के प्रति भपराध है। पगले वर्ष १५६४ ई७ में भकवबर ने हिन्दू प्रजा को 
धामिक स्वतन्त्रता देने की दिशा में झत्यस्त महत्वपूर्ण कदम उठाया ( मुस्लिम 
शासन में हिन्दू प्रजा से सुरक्षा के नाम पर 'जजिया नामक कर लिया जाता 
रहा था। यह कर हिन्दुभों पर प्रधिक मार तो था ही, सदा उन्हें यह याद 
दिलाता रहता था कि उनके साथ कैसा भोद्दा भौर भेद-माव पूरो व्यवहार 
किया जा रहा है। प्रकवर ने हिन्दुप्रों के साथ इस भेद-माव की नीति को 
सपभाप्त करने का निश्चय किया) उसने राजफोप की धभाषे को भारी हाति 
पहुँचाते हुए भी जजिया कर को समाप्त फर दिया। भववर का यह बाय 
ज्रातिकारी कदम था शोर हिन्दू-मुस्लिप एकता को उसकी योजना की प्राघार 
शिला थी। इस सुषार द्वारा देश की बहुसह्यक जनता की संदमावता भोर 
विश्वास सम्राट को मिल सका | हिन्दुपों के बलपूर्वक धमम-परिवर्तन का भी 
उसते निषेध कर दिया + हिन्दुधो को मन्दिर बतवाने तथा भपनी इच्छानुभार 
पूजा-पाठ करने का भी भधिकार मिल गया। झकबर मे योग्यता के भाधार 
पर हिन्दुर्धों को सरकार में ऊँचे पद भी प्रदान किए॥ राजा मगगवातदास, 
भार्नासह, टोइरमल भौर बौरवल शासत के बहुत ऊचे पदो पर नियुक्त ये भोर 
दे सभी प्रक्वर के बड़े विश्वासपात्र थे । राड़कीय सेवाप्रों में हिन्दुभों फे प्रति 
भैदमाद समाप्त कर दिया गया । हिन्दुभों ने मी भकवर की इस नीति का 
द्वृदय से स्वागत किया, क्योंकि उसके ये विचार मारत वी सांस्कृतिक परम्परा 
के भनुकूल थे | रालिस्मत का यह कयन सवंषा उपयुक्त है कि 'वह पंपनी प्रजाति 
का प्रपम पुरुष था जो भारत की एकता के स्वप्न से भमिभूत था, उमके भलण्ड 
भारत में प्रत्येक मुमतमान, ब्राह्मण, जेत, ईसाई तथा पारसी कम्बे से कन्पा 
मिला कर काजुन की दृष्टि में बरावरी के भाघार पर रह सकता था।' 


अकवर ने हिन्दू समाज में प्रचलित बुशाइयों वो रोककर हिन्दुप्रों को 
ज्ञाम पहुँचाने का भी प्रयत्त किया। उसने सती प्रथां को समाप्त करने का 
प्रयत्न किया । किसी भी स्त्री को उसकी इच्छा के विरुद्ध सती होने पर विवश 
करना कानून की हृष्टि मे भपराध घोषित किया गया । उसने बाल विवाह 
तथा दद्देज प्रघा को भी रोकने का प्रयत्त किया। उसने विधवा-विवाह 
को मी कानूनी करार दिया। झकवर द्वारा किये गये ये सुधार सम्राद की 
हिन्दुओं के प्रति सदुभावना के प्रतीक हैं! 

राजनीतिक एकता--भ्रक्‍्बर मे न केवल उत्तरी भारत, प्रत्युत 
दक्षिणी मारत के मो काफी माग पर विजय प्राप्त कर मारत को राजनीतिक 
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से, भब धकवर के स्वामि-मक्त बन गए । वे मुगल साम्लाश्य के प्रबल समर्यक 
ही नहीं, वरन्‌ इस साम्राज्य के विस्तार के प्रमावकारी सापन बन गए । 
उनके हादिक सहयोग से मुगल साऊराज्य को स्थायित्द मिंल सका झोर देश से 
शक भपू्व समृद्धि तथा सांस्कृतिक उन्नति का युग झारस्स हुआ । इस नीति ने 
हिल्दू-मुस्लिम सस्दृतियों के समन्‍्दय में मी महत्वप्रूणों योग दिया। 
शासन अ्यवस्मा--धरुवर को सच्चे ध्र्मो में मुगत साम्राज्य का 
सत्पापक माना ज॑ ता है। उसने विजयो द्वारा साम्राम्य का निर्माण ही नहीं 
किया, यरन्‌ उसके लिए सुन्दर और योग्य शासन-ध्यवस्था मी गठित की। 
शासन-व्यवस्या मुस्लिम राजनीति के सिद्धास्ठों घौर मारत की परम्परागत 
व्यवस्था के सम्रस्वय पर प्रापारितत थो। प्राधोत काल से भारत में प्राम- 
संस्याध्ों भौर व्यापारियों तथा शिल्पियों के झाविक संगठनों (श्रेणी व नियम ) 
का बहुत महत्व था । पठान शासन काल में इन स्थानीय शासत की सस्याप्रों 
को तथ्ट नहीं किया गया था ्रौर मुगल काल में भ्रकवर ने मी इत परम्परा" 
गत स्वानीय सस्थाओ के कार्य में हस्तक्षेए नद्दी किया । केन्द्र मे सुहृढ़ सरकार 
की स्थापना के सांच-साथ उसते देश के बढ़े भाग पर एक-सी राज-व्यवस्था, 
स्यायब्युवस्था, वित्त-प्रयाली तया मुद्रा-ब्यवस्था खायू की । सारे देश के प्रशासत' 
के लिए एक केन्द्रीय सेवा तथा एक राजमाधा (फारसी) ध्ागू की । सारे देश 
में समान शास्तत-ब्यवस्था लागू होते के कारण राजनीतिक एकता की भावना 
धुष्ट हुई | भरकर ने प्रशासन शा नो ढाँचा तैयार किया, बढ़ सम्पूर्ण मुगल 
काल में घतव्रा रहा। यहो नहीं, उस ध्यवस्था के प्रनेक तत्व तो पप्नेडो 
शासन में भी चनते रहे । 
सांस्कृतिक समन्वय 
भकबर ने संस्कृति के विभिष्ष क्षेत्रों मे समत्वय का तिरन्तर प्रयास 
किया, क्योंकि वह मारत मे राष्ट्रीय एकता की स्थापना के महाद उद्देश्य से 
प्रेरित था। धर्म, हाहित्य तथा कला के क्षेत्रों मे समस्वय के लिए किए गए 
अकवर के प्रयासों का हम नीचे उल्लेख करेंगे -- 
घर्मं--भकवबर धर्म के सच्चे रहस्य को जानने के लिए ध्यग्र रहता था। 
बीस दर्ष की छोटी भ्रायु में ही वह जोवत का भ्ाध्यात्मिक समाघान छू ढ़ने के 
लिए नेचनी प्रनुभव करने लगा था। समकालीन लेखक भवुलफजल झौर 
बशयूनी के धनुसार कमी कमी प्रझेवर समाधि में सखोव हो जाया करता था 
ग्रौर उस ध्यानावस्या में उसे सत्य की भ्रनुभूति हुमा करती थी। स्वमाव से 
प्रकवर किसी भी अकार की धर्मान्षदा तथा कट्टरता से कोसों दुर था । 
> इबावत खाने की स्थापना--धार्मिक धर्चा के लिए सव्‌ १५७४ ई० में 
प्रकबर ने फतेहपुर सीकरी में एक इबादत खाना ( पूजा गृह ) बनवाया । 
इसमें प्रत्येक वृदृस्पतिवार की सध्या को धर्म के सम्बन्ध में विचार-विमर्श 
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हुपा करता था। धारम्म में इस चर्चा से छेरलस इस्लाम केः विभिन्न सप्रदायो 
के विद्वाद ही भाप लेते थे | किन्तु इन मुस्लिम विद्वानों तथा युस्ताप्ों का 
व्यवहार बहुत ही क्ट्टरताएूर्ण होता व। गिससे भरकवर उनसे घृणा करने लगा । 
उनके व्यवद्षार से इस्लाम में उसका विश्शास्त हिल गया । श्रव उसने इबादत 
खाने के द्वार दुसरे ध्मों के लिए भी खोल 44० और हिन्दू, जंत, पारसी तथा 
ईसाई धर्म-युदुभी को भो इस धामिक चर्चा मे निमस्त्रित क्या जाने लगा । 
धर्म-सम्बन्धी इस विद्यार-योष्डी में श्रकवर स्वयं समाप्ति का भासव प्रहश 
करता था। विमिम्न धर्मों के सिद्धान्तो तथा विचारों को सुनते सुनते उसका 
दृष्टिकोण बहुत ही व्याएक प्रौर उदार बन गया । वह विश्वास बरने लगा 
कि “सभी घर्मों मे सत्य विद्यमान है प्रौर यह सममना भूल है कि सत्य सिर्फ़ 
इस्लाम धर्म तक ही सीमित है, जो दूसरे थर्मों की भपेक्षा नया धर्म है भौर 
जिसको भ्रामु केक्‍ल हजार दर्ष को ही होगी ।' 
धाधिक सहिष्तुता--अरकबर ने सभी पर्मों के प्रति भरादर प्रदर्शित 
किया भोर उतके तुलतात्मक अ्रध्ययत में हुनि ली। ईरान के सम्राट भस्युप्त- 
सफ़री को लिखे पत्र में प्रकदर ने प्रपनी घातिक सहिष्युता की नीति का 
सुन्दर दग से प्रतिपादत दिया था । उसने लिखा था--तरह तरह के घामिक 
पम्थदाय दंवी धरोहर हैं भ्रौर छुद परमेश्वर मे ही उन्हें दमारे द्वा्थों मे सोपा 
है । इसलिए हमारा कत्त व्य है कि हम उन सबको ध्यार करें। बादशाह 
मगवाद के प्रतिनिधि होते हैं / भ्रतः उन्हें इस मद्मात्‌ छिद्धास्त को कमी नहीं 
भूलता चाहिए ।” जीवन पर्यस्त भकवर ने इस सिद्धान्त पर भमल किया। 
अकबर धौर घेनधर्म-भकवर ने जैन धर्म के श्रति ग्रादर प्रदर्शित किया 
और उसका जान प्राप्त किया / उसते युजरात से जैत गुरू हरि विजय पूरी 
को दश्बार मे निमन्जित किया । उसके ज्ञान तथा साधु स्वभाव से वह बढुत 
प्रभावित हुमा ग्ौर उसने उन्हे 'जगदगुरू' की उप्राधि दी । प्रकवर ने भ्रन्य जेन 
आचारयों से भी मेट की, जितमे जिनचन्द सूरी विशेष उल्वेसतीस हैं।जेन 
धर्म के उपदेशी से प्रकदर बहुत प्रमावित हुप्रा ! भहिता के जैन विद्धान्त का 
उस पर विशेष प्रभाव प्रढ) । उसने शिकार खेलना घोर मौत खावा लगभग 
बन्द ही कर दिया! । उसने वर्ष के कई दिनो पर प्रशु-पक्षियों को मारने की भी 
मनाही कर दी $ उसने यो-हत्या पर रोक लगा दी । 
अकबर झौर हिन्दू धर्म--प्रन्य धर्मों को भपेक्षा हिन्दू थर्मे का धकवर 
दर विशेष प्रभाव पढ़ा 4 प्रकबर भ्रनेक हिन्दू सन्‍्तो कथा विद्वातों के सम्पर्क 
में आया, जिससे पुरुषोत्तर तथा देवी प्रमुख थे । प्रृ्पोत्तम तथा देवी इकि के 
समय सम्राट के शवचकप् के ऋरोखों के समीप उपस्थित हो उसे दिन्दू धर्म के 
सिद्धास्तो का ज्ञान कराते दे । भ्रकदर ने हिन्दू धर्म के भ्रनेक विश्वाोों तक्म 
मान्यताधों को ग्रहण कर लिया । वह प्रुनर्जस्म तथा करें के हिन्द सिद्धान्तों में 
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विश्वास करने लगा । उसने हिन्दुप्ों के रहन-सहन तथा रीति-रिवाज की 
बहुत स्री बातें भी भपना ली | वह कमी कमी अपने मस्तक पर तिलक लगाता 
था। हिन्दू राजाओं की तरह वह प्रतिदिन प्रात: प्रपती प्रजा को भरौखा-दर्शन॑ 
देता था । जन्म दिन पर वह तुलादान भी करवाता था। भपनी मा की मृत्यु 
पर उसने हिन्दुमों की भांति सुडन कराकर शोक मतायां था। दीपावली, 
रक्षा-वन्धन, दशहरा झादि हिन्दू त्यौहारों को भो बह बड़े उत्साहपूर्रक 
मनवाता था । बह इस्लाम की तरह हिस्दु घर्म से भी प्रेम करते लगा था । 
भ्रकबर झौर पारसी धर्म--भकवर ने पारसी धर्म के प्रति मी सम्मान 
दिखाया । उसने पारसी यग्रुरू दस्तूरजी मेहरजी राणा को दरबार में निमन्त्रित 
किया और पारमी धर्म के सिद्धास्तों का उनसे ज्ञान प्राप्त किया । प्रार॒सी धर्म 
से प्रभावित हो स्‍भ्रवर सूर्य, भग्लि तथा प्रकाश कौ उपासना करते लगा। 
उसके महलों मे श्रज्वलित धर्ति रखी जाने खगी । 
अकबर झौर ईसाई धर्म--प्रकवर मे ईमाई धर्म का भी ज्ञात प्राप्त 
किया । उससे गोसा से ईमाई मिशनरियों को तीन वार बुलाया | इन ईसाई 
पादरियों का उसने ययेप्ट सम्मान क्या भौर उन्हें हर प्रकार की सूविधाएँ 
प्रदान को । धागरे तथा लाहौर में उन्हें गिरजाधर बनाने की पभाजा दे दी | 
यही नहीं, ध्रकवर ते उत्हें सार्वेजनिक्प से धर्म-प्रघार करने की भी प्राज्ञा 
दे दी । कमी कभी वह स्वय भी ईसाई गिजों मे जाया करता था । 
इस्लाम का घामिक नेता घजना--धत्रबर कौ भुस्लिम उ्तेभाषो 
तथा मुल्नाप्रो को कृट्टरता पसन्द न थी। भत. वह उनके प्रभाव को बम 
करना घाहता था । इस उद्देश्य मे उसने स्वय मारतीय मुसलमानों का 
घामिक नेता बनने का तिस्वय किया । १५७६ ई० में उसने खुद साओज्य 
के प्रमुख इसाम के रुप में मस्जिद में खुतवा पढां। तभी शेख भुवारक ने 
एक प्रपत्र पेश किया जिस पर राण्य के प्रमुद्ठ उत्रेमाओों के हस्ताक्षर किए 
हुए थे । इस प्रपत्र मे यह घोपणा को गई कि सबआाद सब घामिक मैताप्ो 
(मुजाहिदो) से बड़ा है । ज्ञिन धाभिक प्रश्नों पर धामिक केताप्रो मे मतभेद 
हो, उन पर सआट का निर्णय सबको सान्‍्य होगा। सज्राट्‌ को देश के द्वित 
में कोई नई भाजा जारी करने का भी अधिकार होगा, बशतें कि बह कुरान 
के विष्द न हो । जो समबआाद के निर्णय को नहीं मानेगा, उसे दण्ड देना 
उचित होगा । इस प्रपत्र हरा झ्कवर भपनी मुस्लिम श्रजा का घाभिक भेता 
बनते गया । उसे भव यह प्रधिकार था कि यह घामिक भामलों में विद्मान 
विरोधी मर्तो में से किसी मो एक मत को स्वीकार करले । 
सौहीदे इसाही (ईदी एकरेश्वरवाद) विभिन्न घामिक स्प्रदामों वो एक 
दूसरे के प्रति संतीर्णताइश घृणा फरैलाते देख कर भकवर का उदार हृदय 
दुखी हुए बिता न रहू' सका । “उसने इस घामिक विड्वेप को शास्त्र करने के 
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जट्वार हे रिजिपर धर्मों के दीक शमावर का ब्रदात हिएा। गद परों है 
धष्दू विरासत दहुएा १९ रहते हुइ स्रापद दम दजाते वो शोदीव (रबर 
हि व प्रसव मै पयात द्वुध दकिशातदियों सदा हरकत हु गएश दीं 
एफ! शापड़ केदे धर री शवरेशा हुग इड़ार द्वादुव बी-- हर गाप्याय 
कि, जिएक हद हाहड़ हो, बढ ग्रधए गेरी है हि बजा एफ दूग है विरोधों 
पडों मे शेटी रद ६ बता हप रत बरी विवारर एद बजा बादिरए। दिख 
एदे एव मे दृगा ग्रोि संगर्शा करता चादर हि मिथ एट्वे हुए भी के 
धर रह 5 
हो।तादी सामक इंगे लेते झत भी दीरठा धायिद्न शतशोओड़ी 
(गुलदुदृक) | (द्वार पर दापादि दी । इगशी ₹पपता $ बीदे पाविद 
व धाश्वीयह होजों दाएर की प्रेशया वी) इगा रहुरद था हिंप्र धौर 
परुद एुपानीं में (बादी एडवा था विस । इसे से परम का मम था तोदीदें+ 
हताटी घर्षाँ १ दरों एसेशररपाई । एड रापदाय इशिर बी एकता में विश्शग 
करहा वा घोर धरवए को उसपर ईश्वर मलवा था। इससे धड़ पर्मों के 
प्रभों गिदारक विए. एए मै । डियेष स्थ से इगे पर पाएगी, हिंदुख घोर 
दृरगाम हे शु्टी मत ९ प्रभाव वा। इगये दामतिरशा, प्रहविद्वूरा भौर 
भोग व विष था । इपमे भूरे तथा धरिल डी दूजा डा रिया था । इसको 
पापार विषारपूं था पौर इससे श्र का का घमाष था। इसमें किमी प्रशाए 
हे भी देदो-देदठाप्रों शी ब्ययश्पा मे थो / एरस्तु इसमें बुद्ध आाहरी ब्सताण्श 
भी शायिल हर दिये गये ये, जेसे सिजदा करता, शप्राद के वेरों पर पयरी 
रखना, एड द्रगरे ते 'पत्सादों पावर! (गवर दही मह्ार है) ठपा 'जस्ते 
जतालहू बहकर परगपर धमिशइल करता, भादि / इंग सप्रश्ाय के सदस्यों 
को गृटयु से पूर्व ही गृत्यु-मोज देना पड़ता था। उत्हें धपनी वर्षंदौठ़ पर 
दावत॑ देती पड़ती थी भौर दान भी +रना पड़ता था। मांस-यक्षण भी भच्चा 
महीं माना जाता या । इस सप्रदाय के धदस्यों से धाशां की जाती थी कि वे 
शप्माट्‌ के लिये जीवन, पतन, इग्जत, तथा घम्मे तक का बलिदाव करने को 
तत्पर रहेंगे । इन कर्मः/ध्यों का समावेश कर देते के दीवे-दकाही का झ्राध्या- 
हिएर स्वर गिर यया था । 
दीने-एसाटी के धनुवायियों को सल्या नहीं बड़ी । ग्रा्नान्य के 
अधिकांश विशिष्ट पुरुष इसमें शामिल में हुए। प्रतिष्ठित हिन्दुप्नो मे से 
मे ही इस पर्म की दीक्षा सी थी ) भडवर ने इसका प्रचार 
दबाव या शक्ति का अयोग नहीं किया । उसकी मृत्यु के साथ 
शुप्त हो गया । यह घमें लोकप्रिय न हो सका, क्योंकि धर्मग्ुरू 
* ७९६ इ धर्म लोगों पर भषिर प्रभाव नहीं डालता ( 
02०५ दप्न धर्मों के दोद समत्यय स्थापित करने की दिया 
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में भकवर का एक परीक्षण या । राष्ट्रीय प्रादशंवाद तथा सुलहुजुल (सहन- 
शीसता) की णो नीति प्रकवर ने प्रपनायो थी; दीने-इलाही उस नीति का 
स्वाभाविक तथा प्लतिवाय परिणाम था; स्मिष प्रादि कुछ विद्वानों मे इस 
धर्म की स्थापना के? लिये भक्‍वर को निन्‍्दा की है भौर इसे सम्राट को 
मूर्सता का भरतीक बताया है । समकालीन लेखक बदाऊंनी ने भी भ्रकबर पर 
यह भारोप लगाया है कि उसने दीने इसाही को स्थापना के बाद इस्लाम का 
दमन किया, मस्जिदों को प्रसतवत्न में परिणत कर दिया भौर नप्राज तथा 
रोजे पर कई प्रतिबन्ध लगा दिये । यह प्रान्नोचना निराघार है। भकबर 
सहिष्णु था धौर उसने इस्लाम या डिसी मी धर्म का कभी दमन नहीं किया | 
बदाऊंनी एक धर्माग्ध पठपुल्ता था जो भ्रक्वर से उसकी हिन्दुों के प्रति 
उदार नीति के कारण चिद्ा हुप्रा था। पुंगाली परादरियों ने भी क्‍प्रकबर पर 
घमम के थारे मे पाखण्डी होने फाप्नारोप लगायांहै। पर यह प्रारोप भी 
मिष्या है । वास्तव मे जब इन ईसाई परादरियों की भकवर को ईसाई बताने 
की इच्छा पूरी न हुई, तो वे भकवर के कटु भालोचक हो गये । 

डा०9 रामप्रसाद त्रिपाठो का मत है कि दीने-इलाही फोई धर्म नहीं, 
मल्कि एक सस्था या पद्धति थी । इसका जन्म उन लोगो को एकत्रित करने 
भी इच्छा के कारए हुपा जो भ्कवर को भ्राध्यात्मिक गुरू मानने फो तत्पर 
दे । दीने-इलाही ने यह भादश रखा कि सामाजिक, राजनीतिक भौर घामिक 
मसभेदों के वावदूद भी मनुष्य ईश्वर भौर सम्रादू की सेवा के लिए सगठित 
हो सजते हैं । 

शाब प्रबार वी वर्मियों के बावरूद भी दीने-इलाही विभिन्न धर्मों के 
थीच समत्वय करने दो दिशा में एक प्रशसतीय प्रयास था । यद्यवि यह मत 
प्रवबर वी भृत्यु के साथ ही समाप्त हो गया, विस्तु इसको मूल में जो उदार 
भवता थी वह देश को लड़ती हुई जातियों तथा विचार धाराष्रों पर स्थायी 
प्रभाव डाले बिना न रही । 

साहित्य--भष्य वालीत इतिहास में प्रकबर का काल साहित्य प्रौर 
कला के विकास के लिए विशेष उल्लेखनीय है । शान्ति, सुरक्षा तथा भाधिक 
समृद्धि का णो बातावरण घकबर के राज्य-काल मे बना, थह साहित्य 
के विवास मे विशेष सहायक हुआ । सकवर के क्लाल मे फारसी भाषा का जो 
साहित्य रचा गया उसे तीन भागों मे बाँदा छा सकता है--(१) इतिहास की 
रुखताएं, (२) काव्य-प्रन्य, (३) भग्यमादाभों से फारसी में भ्रनृदित ग्रस्व । 

इतिहास प्रग्य--इतिद्वास के श्रति भ्रकदर का प्रयाघ प्रेम था। 
उसकी प्र रणा से उसके समय में उसके काल का तथा उससे पहले का इति- 
हास खोज-छोज कर लिखा यया । उसके समय की प्रसिद्ध ऐतिहासिक रचनाप्रों 
में भ्रवुल फ़जल का 'भकबरनामा” तथा “प्राईने-प्रकबरी', निजामुदीन अहमद 
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इनमें सबसे प्रमुख भ्रन्दुरंहीम खातखाना हैं। फारसी के साथ-साथ उन्होने 
हिन्दी भें भी कविताएं रदों | वे हिन्दी के भ्रेष्ठ कदि थे | उनके द्वारा रचित 
दोहों भौर पदो को हिन्दी साहित्व में भ्रादरणीय स्थान भ्राप्त है। दूसरे मुस- 
लमान हिन्दी-क्वि रसखान थे। बे मुस्लिम होते हुए भी कझृप्णा के परम 
भक्त थे। उन के पदो मे वृन्दावन के कुओ्जो में की गई थ्रीड़ प्एा वी लीला वा 
आाकपक वर्णन है । भ्रक्वर हिन्दी-साहित्य का प्रेमी था भौर उसने बहुत से 
हिन्दी कवियी को संरक्षण दिया था। प्रकबर के दरवारी हिन्दी कवियो मे नर- 
हरि का माम उल्लेखनीय है। उन्होने 'हविमणी-मगल', 'छपयनी ति', 'कवित्त- 
संग्रह! प्रादि प्रनेक पुस्तकों की रचना की । भ्रक्वर के दरबार के प्रन्य हिन्दी 
कवियों में गग, टोडरमल गौर दीरवल उत्लेखनीय हैं। भकबर स्वय हिन्दी 
कविता से प्रेम करता था। कहा जाता है कि उसने स्वय मी कुछ हिन्दी 
पद्म रचे थे । 
स्थापत्य फला--कला के क्षेत्र मे सप्चाट्‌ भ्रकवर वी समन्वयकारी 
नीति का सर्वेश्रेध्ठ प्रकाशन हुग्ना । कल/-समालोचक फरगुंसत कहते हैं-- 
"किन्तु भ्रक्बर के चरित्र मे कोई चीज इतनी उल्लैसनीय नहीं है, जितनी कि 
सहिष्णुता, जिससे उसझे समी कार्य प्रमावित ये । उसके हृदय मे हिन्दू प्रजा 
के लिए वंमा ही सच्चा प्रेम भौर प्रशतसता थी, जैसी कि उसे अश्पने घर्मावत- 
बियो के प्रति थी । बह उनकी कलाप्रों को उतना ही चाहता था, जितना कि 
अपने लोगो की कला को । फलस्वरूप उसकी सभी इठियों में दोनों शैलियों 
का सामज्जस्य हुमा *” । मुगल स्थापत्य कला का वास्तविक विकास सम्राद 
प्रकबर के काल से ही ध्रारम्म होता है। उसने हिन्दू और मुश्लिम बला- 
शैलियों का समस्तय कर एक मारतीय क्ला-शेली को जन्म दिया। उसदे 
काल में बनी इमारतें इस विश्वित शैली फ्री सुम्दर प्रत्रोक हैं। वह एक 
महाद मवन-निर्माता क्षणा क्‍ला-प्रेमी था। भ्बुल फजल ने उनके बारे में 
लिखा है कि सप्राट्‌ सुन्दर भवनो की योजना बताता है भोर जो बातें उसके 
मस्तिष्क के भन्दर होती हैं उनको पत्थर तथा मिट्टी से प्रत्यक्षरूप दिया 
जाता है ।' प्रकबर ने प्रनेक दुर्गे, राजमहल, भवन, मकबरे तथा मह्खिदें 
बनदाई । उसके शासन काख को प्रथम प्रसिद्ध इमारत हुमायूँ का मकबरा है, 
जिसका तिर्माण दिल्‍ली में १५६५ ई० मे हुमा । यह इमारत एक उद्यान के 
बीच में दती हैं । इसवा गुम्दज सफेद संगमरमर वा वना है । कता वी हृच्टि से 
यह परशियन कला से भथिक प्रमादित है। परन्तु इसमे परत्िियन शैली बी 
रगीन दाइलों का प्रयोग न करके संगमरमर पत्थर वा उदारदाधूर्वक उपयोग 
किया गया है। भरूवर ने प्रागरा, लाहोर तथा इलाहाबाद म्रे लोन विशाल 
किले घनवाएं जिनमे भागरे दा लाल किला विशेष उस्देखलीय है। झागरे 
के किले की योजना खालियर के हिन्दू झिसे के ननूने पर प्राथारित है। इसके 
दो पुस्य द्वार हैं--देहली दरवाजा प्रौर प्रमरासिह दरवाजा । इस ढिलेये 
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धवबर हे सगप्रय 2०० तह दहवर जी हाहरोों बदबाई ढी। इसमे 
मी बहुत बे) धाहजह्टों मे हुए डा हवा, गयोदि' दहू मास फवर के रबान पर 
सप्रमप्पर का 5घोद दपिक पधस्द गरता था । तो भी मशबर द्वारा विमिय 
प्रगेष इपारतें धर्म! भी इस डिले में विदगाम हैं । इसमे मरादरी मद 
हुए; 'बहंदार। भछा (६५ एपशतमीय है| 'महुंदीती मृत दिखू 
रपापाप बता थी ईधी ते देगा है। इगम युद्धर शुई हुए पटवरों ईे बढुय 
हे एम्म है बिग पर जातलियाँ, किया तदा शमगल एऐरें दि्ली हैं। मह 
अहुलण उप्पपुर के: हिंदू पदुछों ऐे (वलता घुलदा है। साहौर गा हिंसा भो 
एक दातिय इधारत है। श्णमे घागरे के ।89४) छरेज्ञा प्रधिष् प्डाषट 
है ( एपरों पर शेर एक द्वायी तथा मोरो की पहिया प्रदित हैं मी दिख 

मिल्परारी डा) प्रझाव प्ररट शरती है । 
पतहपुर-सोफरी हे भवत--पर बरकासीत मुगत स्पापाप इलसा बा 
शर्वथे ध्ठ समूता उसरो गई राजपानी फ्तहपुर शीफरी भे देशने वी मिलता 
है। यहूं पर परुयर में एप दा पदाड़ो टीते पर इस धुख्दर तगर बा विर्माण 
बरदाया । इसपे सीन और दोगारें तथा धोषों प्रोर एक एृत्रिंस मील थी। 
झतहुपुर सोररी बी इमारतों में जामा मत्जिइ 6पा उप बुसस्द दरवाजा 
रट्वेशनौय हैं ॥ म्पती दक्षिण विजप के उपलदय में धजबर में बुलस्द इरवाने 
का निर्माण कराया था। झगबी झूडाई १६७ प्रीट है। यह सयप्रमर कपा 
सात परपर का दता है । समयत: यद मारते शए सदते विशाल भौर कषा 
दरवाजा है । फसा भी हृष्टि से यह बहुठ मब्य है। जामा मस्जिद के भीवर 
छत एलीम दिरपी दी स्ेद संगम रमर शी कद बनो हुई है। फतहपुर सोकरो 
कै पम्प भवतों में दीवाने-भाम, टक्साले, प्रधभ्रहल, म्रियंध् का मदप, तुर्री> 
सुल्तान वा महल, सप्रादू वा शमनागार हपा युस्‍्तदालय, जोधाबाई वा महल, 
बीरदव का महंत तथा इबादत साना विशेष पस्धिदध हैं । इत इमारतों में दिशदू 
मुस्लिम बलांजो दिल्वित एसी गए प्रमाव रपष्ट है! इमारतें भावार में 
विशाल नहीं हैं, परस्तु कला भोर सौन्दर्य री दृष्टि से भव्य हैं । इनमें दच्च-> 
कोटि की सजावट है नो हिस्यू स्थापत्य कला का प्रभाव अकट बरती है। इस 
भवनों में सजावट के लिए जे) भाशतियां बतो हैं के हिन्दू दया जैन मर्दियी के 
भीतर प्रदित भ्राइतियों वा धमुकरए मासूम पढ़ती हैं / फ़तहपुर सोकरी के 
इस कला>सोन्‍्दर्य को देखकर ही स्मिय ने कहा घा-यह मेगर पत्परों से 
छह +, काव्य के समान है, जो कि भपता सानी नहीं रखता'। बला 
5. सन के अमुसार मह तयर उस महाद सम्राट की परदाई है 
परर्माएं कराय था । मुगल स्थ्रएत्य झत्ह में समझोली हफा 
आए विशेष स्थान था । तककाशी में पोर्णो, फुलो, तितलियो 
5. त्याँ मिलती हैं । फ़तहपुर सीकरी मे तुर्की सुल्तान का महल 

+ की शेती का सुन्दर तमुना है । 


|] 


भकवर महाव्‌। राज्नीतिक एवं सास्क्ृतिक समस्वय १७५ 


भ्रस्य प्रसिद्ध इमारत झकवर का मकबरा है जो भ्ागरे के पास सिवन्दरा 
में है। इसका तिर्माण कार्य प्रकवर के समय में ही प्रारम्म हो गया पा, चर 
यह जहाँगौर के समय पूरा हुआ | यह मकद॒दा एक उद्यान के बीच मे स्थित 
है । यह बौद विहारों के ढग पर बना हुभा है। इसका ऊपरी भाग संगमरमर 
का है। यह भो कला की दृष्टि से बहुत सुन्दर है ॥ 
अकबर के समय में हिन्दू मौर मुस्लिम क्ला-शैलियों का सुन्दर सम- 
स्व होकर बला को मुयल-शेली का जन्म हुपा। प्रवेश-द्वार, गुम्बज भौर 
मेहराव दताने की पद्धति का विशेष विकास हुप्रा । भ्रकबर के काल में स्‍्था- 
पत्प बला की जो राष्ट्रीय शेलो विकसित हुई उसकी स्पष्ट छाप उस काल में 
दोकानेर, जोधपुर, झ्ामेर भौर दतिया प्रादि में बने राजपूत भवनों से 
दिखाई देती है । इन राजपूत भवनों मे कटोरेदार मेहरादें, काँच को पच्ची 
कारी, बैठक, पलस्तर की रगाई तथा खोदकर बनाए हुए चित्र, पर्सी ब्राउन 
के धतुसार, स्थापत्य को मुगल एंली के प्रभाव के प्रतीक है । 
बित्रकला--भकव र चित्रकला से बहुत प्रेम करता पा । उसकी हृष्टि 
मैं चित्रकार शपनी कला द्वारा ईश्वर की शक्ति को प्रवट करता है। समऊा- 
लीन लेखक अयबुत्त फञ्ञल ने लिखा है कि ” सआदू चित्रकला को हर तरह से 
प्रोश्माहन देते हैं भोर इसे शिक्षा तथा मन बहलाव दोनों का हो साधन मानते 
है । स्वापत्य कला की माँति ही चित्रकला के क्ेत्र में मो भकबर की प्ररेणता से 
चोनी-ईरानी तथा हिंदू चित्रकला के तत्वों का समन्वय हुआ । शुरू मे ईरानी 
प्रभाव प्धिक या, पर धीरे-धीरे यह कम होता गया भौर यह प्रूर्णंतया मार- 
तीय कला बन गई । हिन्दू तथा चोनो-ईराती चित्रकला की पिश्वित शैली को 
हम “मुगल शेली' कह सकते हैं । भववर के शासन काल में इस चित्रकला की 
शैली का उल्लेखनीय विकास हुमा । प्रकबर के दरदार में वहुत से चित्रकार 
थे । भवुल फड़ल उनकी संडुया १०० बततादा है। मोर संयद भसी, पवदु 
स्समद, फर्रंख बेग भोर जमशेद ईटाती ये विदेशी चित्रकार थे। उसके दर- 
शार भे हिन्दू चित्रकारों को सस्‍्या प्रघिक थी, जिनमे दशवन्त, बसावन, सांवल 
दास, त राचन्द, मुझुन्द, हरिव्श, खेमकरन, महेश भौर जगन्नाथ विशेष प्रसिद्ध 
ये । दशवन्त एक कहार का लडका था, जिसकी कल्ला-प्रतिभा से प्रमावित 
होकर भ्रकबर ते उसे भप्रब्दुस्समद के पास चित्रकला सीखने को भेजा था। 
बसावन पृष्ठ मूमि के चित्रण, मानव-चित्र बनाने तथा सूक्ष्ममावों के प्रदर्शन 
की कला में विशेष कुशल था। झकवर ने रुदाजा प्रल्दुस्समद के भ्रधीन जित्रकला 
का एक पृथक विभाग स्थापित किया था। दरवारी चित्रकारों द्वारा बनाएं 
गए चित्रों को सम्राट दर सप्ताह देखता था और सुन्दर चित्रों पर पुरस्कार 
देता था | 
प्रकवर के झादेश से चित्रकारों ते चग्रेजदामा, नलदसयन्ती प्रादि 
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पेड़ पुरतकों वो सुरर धिों द्वारा गज़ाया । इस बिवदन्‍ारों ने क्र जी 
गई राजपाली परद्पुरज्गीकरी के मतों की दीवारों पर भी सुख्दर मिलशि> 
बितर बताए । दरबार के प्रमुष ब्वरियों ता घटताधों बे भी खुद्धर बित् 
हाय धारि पद बताएं था! । उसे समय के जृक्ष, सता-पुए्प, पजुन्यशी शा 
गाव पे सभी सत्र घड़े # सजीव, रवामावित हपा पाइप संगन है। इस 
जिन्रा में रदों शा ताप्तमेस भी बहुत ही दर्भतीय है| सुनहरे, नो, सांप, 
हरे प्ादि रगो जा बड़े ही उपयुतत इस से धयोग दिया एया है । परन्तु इत 
विर्यों में दरशारी जीवर्त वा ही बिक्रण है, जत-मापा रस के जीवन का नहीं। 

रामपुत-वित्रक्ता--मारत में विवाता की परस्पटा बढूत ही ध्रावीत 
हपा गौष्यपू्"णं रही है । क्ण्ता थे विश्यच्यशिद्ध चित्र इणवोी भम्यताझ७ओ 
जोते-जागते गधूने हैं । इग प्राभीन मारतीय बित्ररता की परम्परा के धत्तगंद 
गोसद्पी शताप्दी के उत्तराद में ईरानी व मुझ शोलियों के सग्पर्स के 
पसरपह प्‌ 'र।जपूत-विवेज ता वा जस्म हूँंघा । मध्यमारत तथा राजस्थान दस 
बसा वा भ्रगुरा क्षेत्र या । राजस्थाग में जयपुर इगढड़ा प्रमुख डेन्द्र घा। इस 
इंली फे चित्रों बा प्रमुस विषय राषघा-एृध्ण को सीता है। इन चित्रों में 
हृष्णा-लीसा, सामिका-ओद, बारहमागा तथा राय-रागतिरों का ुद्दर चित्रण 
है । कई विश्रों मे रामायण तपा मद्दामारत के हस्यों वा भी सब्य चित्रण 
है। धरवुसफजत ने राजपूत बा गे इन सिंधों की प्रशंसा मै कहां है कि 'ये 
चित्र हमारी गल्‍पना से बहुत भागे बड़ हुए हैं ॥ सारे समार में बहुत बम 
बित्र इनवी समता कर सकते हैं ।! 

संगोत-बला--पव्र वर संगीत का प्रेमी था | उसके काल में समीत 
फी हिन्दू तथा मुह्लिम शैलियों का समन्वय हुप्ता | उसके दरवार में ३६ 
श्र ध्ड सगोतवार ये, जो गात वर्गों में बटे थे । गायगं का प्रत्येक वर्ये प्रतिदित 
सम्राद्‌ को सगीत सुनाता था । उसने दरबार का सर्वश्रेष्ठ गायक तानसेन 
था, मिसने राजा सानसिंह तोमर द्वारा स्थावित ग्वालियर केन्द्र में सयीत वो 
शिक्षा पायी थी। भ्रवुलफ्जल ने लिखा है पि साससेन जेंसा महाद बरायक 
पिछले एक हजार वर्षों से दैदा नही हुआ था। तानसेन ने कई नये रागों का 
श्राविष्वार क्या पा । वानशेत के खाद दुसरे नम्बर का अधिद्ध गायक बाबा 
रामदास यथा । सम्मवत, प्कबर के समय में महाद संगीतकार बैज्ञ बावरा 
भी हुमा या, यद्यपि समकालीन लेखक भवुलफ़जल उसका कोई उल्लेख 
सही करता 7 सगीत के साथ साथ झकवर के प्रोत्साहन से वाद्य-कला का भी 
विकास हुमा । 
इस प्रकार धरकेवर के राडनीतिक तथा सास्कृतिक सभी सेत्रों मे 
की नीति का पालन कर भारतीय टाप्ट्र के निर्माण में महत्त्वपूर्ण 


जल की नीति ने मुगल साम्र/ज्य की नौंव हृढ़ को जोर 


योग दिया । उसकी समत्वय 
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दो सौ वर्षों तक हिल न सकी । वह मारत का पद्विला मुस्लिम शासक था, 
जिसने यह भ्रनुमव किया कि राज्य बेवल शक्ति के स्‍प्ाघार पर सही डिक 
सकता, उसके लिए बहु-सख्यक हिन्दू प्रजा की सद्रमावना श्रनिवाय है। 
धामिक-सहिष्णुता की जिस नीति का भ्रकवर ने ईमानदारी से पालन किया, 
यह उसे उसके समकालीन शासक-इज्जलुप्ड की महारानी एलिजाबेय, फ्रांस 
के सश्राट्‌.हेनरी चतुर्व तमा ईरान के सम्राट्‌ शाह भब्दास-६न सभी से 
बहुत ऊँचा उठा देती है। झाचाय श्रीराम शर्मा का कहता है कि “मारत के 
शासकों मे भ्रकदर का बहुत ऊँचा स्थान है, क्योकि उसने श्न्य कार्यो के 
पतिरिक्त हिन्दू भौर मुसन्लमानों को कई भ्शो में एक दूसरे के निकट ला दिया 
था । यदि वह एक राष्ट्र का निर्माण नहीं कर सका तो इसका कारण केवल 
यही था कि बह काल की गति को तेज नहीं कर सकता था! यह बात 
विचारणीय है कि जब समस्त योरोप धर्म के नाम पर सधरपरत था, जब 
रोमत कंपोलिक प्रोटेस्टैप्टो को सूली पर चढा रहे थे भौर श्रोटेस्टंप्ट रोमन 
कैथोलिको को मौत के घाट उतार रहे थे, भ्रकवर ने केवल युद्ध करने वाली 
जातियो को ही नहीं, प्रत्युत, परस्पर मतभेद रखने घाले धर्मो को मी शान्ति 
प्रदान की । झ्राधुनिक युग में प्रक़इर धामिक सहिु्युता का सर्वप्रथम 
प्रयोगकर्ता था ।! 
अभ्यास के लिये प्रश्न 
१. ग्रकवर को “राष्ट्रीय शासक' कहता कहाँ तक उचित है २ 
२. भकबर की समन्वय दी नीति का विश्लेषण करते हुए यह बदाइए कि 
यह किस क्षेत्र मे सफल भर शिस क्षेत्र मे ससफल रही ? 
३. प्रकवर ने कला के क्षेत्र मे जो समत्वय का प्रयास किया, उसका विस्तृत 
विवरण दीजिए । 
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भारतीय पुन्नमिरण 
१६ थी शतास्री के च् व गमाज-सुदार प्रारशोषज 


ता तिवी छवाआरी मे बाहर मे वुत्शदातत का दाता् हुएा। चर्ष 
अवावार बा तुपात काजे हे लिए घोह हशाहलिंद धारयोवव हुए जिजे 
धापुदिर भात का विशत संशर हाशह!। दृ़ वर्जित डे पुत में 
हो इदात ही थे राह दाग इए रही ब-- (९) वश बाद धड़वां दोशीवीय 
गध्पता मै धापरं हवा (२) दाग आतत ही धोरपमप शरद 
बर्तपा + 
दबाए शप्पता ते श्र -पप्वरी धाषां रे घारम ते शक 
श्राएतकाणी वाश्वाएर गड़दता »है दागह मे धाल हों पे बेर बोरोतबो 
बुदिवारी विषाएपाता का भी दांव पहा। धरेगी दोजीिये बारतीरों 
में दिए धर्म हपा गधार में ध्रष वर बुरी दिपों हदां घरप-विवांयों को हृदओे 
बी एच बाएुत हैह। पुररशशिरत 4 गेड़ाधोंओे देशा हपा वानिप्ों के 
धाषार पर शिदुच बा ऐैगा सहतोदित छाप ध्ादुत दिया शे बृद्िशिश सो 
बंगौटी पर रा उतर गहे। मारगोव बोरोश ही बेंहाजिइ व्रगक हषा 
और्तिद धपूदि से भी प्रमारित हुए प्ौर उसीीे घतुनव दिया हि जिदलि 
( बे तस्णयूटों ) णोरत का गष्बा मार्ग गहीं है ॥ ए्गे पूरे मारत 
हजारों बषों ये निभृर्रित में शिश्शेश करता रहा था। उसने शंसार वे छोशत 
को पिष्यां साता घा। माररीदों ने बह देशा हि पोऐेगजयादियों दो 
प्राश्पपंजाक प्रगति था काराश उनवबा जीरतठ के दति प्रशत्तिमार्यी प्टिरौर्ण 
है। ई्स प्रनुमण में भारतोयों को निवृति ले हटाकर ब्रति (इस) जी 
प्रोद मोष । 
पअज्लि की बेरिर दिपात्पाएा का धृवदउजीश्त--प्रहृलि जी विफार- 
धारा जो इस पुनर्शावरण वी प्रमुण विदेषष्ठा पी, भारत के लिए कोई नई 
चीज ने थी । यह बेडिब धर्म 4 शर्ति का मूष घापार रही थी। रवामों 
विवेरानन्द ने वेदास्त की प्रवृत्तिसार्यी स्पास्या प्रस्तुत क्ी। स्वामी दयातस-द 
ने भी प्रवृत्ति-प्रधात बंदिक धर्म व सरहति के पुनदद्धार पर दस दिया। 
सोरमाग्य तिलक ने गीता रहरपए' में गीता के सन्देश को प्रवृति ष्रा सन्देश 
बताया । थी रामपारीधिह दिनार में ठीक हो बहा है कि “वस्तुतः उसनीस्वीं 
हारी का नवोस्यान झारत मे श्रवृत्तिदाद का हो धनुप्रम उत्पान था ।/ 
प्राचौत सांह्कृतिक परम्परा का शान--१६ बी शताब्दो में मारत 


मरतीय पृनर्जागरण ०६ 


के प्रतीत वा घनुसन्पान हुप्ा घौर भारतीयों गो उसता ज्ञान हुप्ा। श्री 
विधियम जोस्स, कोसश,.क, मेसमूतर मोतियर विखियम्स जैगे योरोपीय 
दिद्ानों ने ठथा राजेसदलाल मिद्र, रामवृष्ण गोपाल मच्दारकर, हरप्रमाद 
ज्ञास्त्री जैसे मारतीय दिद्वानों ने बेद,उपनिषद गीता,गहुन्तला नाटक तथा भरय 
भहस्दपूर्ण सरवृत रचनार्थों को प्रकाशित किया । इससे मारतीयों को साइत 
साहित्य बे ऐतिद्वातिक तथा सांस्वृतिक महर्व वा ज्ञात हुप्ा। बैदिक 
विद्याएधारा तथा वेदाम्त दर्शन वा पुनः प्रचार हुमा भोर उनके भ्रापार 
चर आरत के मव-तिर्माएं का प्रम॒ृत्त किया या । प्रपती साह्टृतिक धरोहर 
बा शान हो जाने से भारतीयों के मत मे घाहम-होनता का भाव हटा भोर 
प्ात्म-विश्वास जागो । हिगदुस्व पध्रगशाई सेकर मोह निद्रा से जाग उठा भौर 
उमने योराप से प्रायो मौतिदता तथा ईसाइपत की कहर के विएद्ध मोर्चा 
सेमाला । 
पुरमपरए का धवहप--पुनर्जागरणा मे मेताधों ने प्राबीत भारतीय 
धर्म व सरकृवि बी साम्यतापों का योराप को बुद्धिदादी विचारधारा से 
समन्वय किया ) हिस्दू पर्य के धम्ध-विश्वास तथा #ड़ियाँ ही धौर परम 
तथा शमाज का सजशोपिठ रुप सामने धाया। हिन्दू धर्म व सस्हृति सतत 
होकर उमरीं धौर उन्होंने धपने को विश्वब्यापी भूमिका है लिए तैयार 
सिया। हिन्दू समाज में भ्रंगटन तथा भ्रातृत्व प्री भावता जागी। पिछड़े 
हुए शूद्द तवा सारी थर्गे बा उत्पात हुपा। धस शास्दृविक पुतर्जायरण के 
मंतर नेशापों पा भास्दीलनों का हम भागे ध्रध्यपत करेंगे । 
झाद्य-समाज 
जप्नीसवीं शताब्दी के मारतीय नव-जागरण का प्रथम फल प्राह्म- 
समाज प्रान्दोतन था। यूरोप वी सस्तृति तथा धर्म से प्रमावित दिल्‍्यू धर्म का 
यह नया रूप था । योरोप से धाए बुद्धिवाद के यह धनुरूप था । उपनिषदों का 
ह2 तवाद धाषार या। इस शमाज के संस्थापक ये राजा राषपोहन राय । 
सा रामम्रोहनराय--( १७७२-१८३३ )--राजा रॉममोदइन राय 
निक मारत के पिता माने जाते है ॥ भारतीम नव-जागरण के वे धग्रदूत 
थे । उनका जन्म २२ मई सद्‌ १७७२ ई० में अगाल के वर्दवान जिले के 
राधानगर में एक ब्राह्मण परिवार मे हुआ या। बचपत गे ही वे मूति-पूजा 
के विरोधी थे । घर से झगकर उस्होंवे सारे मारत झा अमण किया। देश 
से बाहूर तिम्दत में जाकर उन्होने बौद्ध धर्म का भध्ययन भी किया। १६०४५ 
ई० से १८९६४ ६० तक उन्होंने शिमिन्न प्रो वर जी ईस्ट इस्डिया बम्पदी में 
जीती की + कण कोजरी मे अातगक दे के स--अथा“शमाज के सुधार कार्य 


“डन्होने भरबी, फारसो, 
$, पक ' चाप्रों का भी ज्ञान प्राप्त 


हद आरतीय गम्यवा एवं संखृति का इतिहाग 


किया था। ऊत्शो दिख वेदाल, इससाम सपा ईसाई पमे का गहन प्रध्ययत 
किया था । प्रशिय विदाव मोनियर वितियम्ग थी हैष्टि में वे सुलनात्मक 
परम-विशान में शंदार से बदा पितृ प्रथम जिजायु महस्तिस्क थे! । ये उपनिषदों के 
गेदारत ते बहुत प्रमाविठ हुएं पे । उत पर इस्साम बे सूफी मत तथा ईसाई 
पर्म वा भी प्रभाव पड़ा था। योरोप की सम्यभ् तथा झ्ञानसें मी वे सती 
प्रडार परिचित थे । 

४. धांविक पुपार--प्राधुनिक सारत के घाधिक जायरा का प्रारमम 
राजा राममोदन राय सें ही द्वोता है। उरदोंने हिस्दू परम तथा संस्दृत्रि को 
भरप-विखाध्ष तया ध्राइस्परों के जाल से सुक्त दिया । जिस दाल में वे पंदा 
हुए, दमारा परम भौर बिन्तत भपने मूल स्रोत वेद दया उपर्तिषदों से 
गया था। परम्परायत रूद्ियों, ढोगो तया प्राइम्बरों की भारी तह ने हिल्‍्दुतवन 
के सच्चे रकहप को ढक लिया था । ईसाई पादरी दिल्‍्दू पं के धाड़स्वरों की 
तहोप्र पालोभता कर रहे ये । भग्रेजो पड़ लिखे भारतीय नवशुवक द्र.तगति से 
इंगाइपत की भोर दौड रहे पे । घपने ध्मे तथा संह्ट्ृति में उतका विश्वास 
उठ गया था । शाममोहत रार दह्स टह्यिति को देखकर पत्यस्त दु सी हुए । 
उर्हीने हिस्दू धर्म गा परिध्कार या सुपार करने का बोडा उठाया। वे हिंदू 
परम की रूड़ियो तथा घाहम्वरों से मुक्त कर नया रूप देना चाहते ये । उन्होंने 
हिंयू पर्म के यश सम्बन्धी _अर्मकाण्ड, मृतिपुञा दया जातिभदई का सण्डत 
किया । उन्होंने फारसी में 'तुदेफतुलू-मुवाहिहवीनँ तामऊे पुस्तक लिखी, जिसमे 
मूतिपुमा का _ राश्श्य-तया-एरेश्रवाद की प्रशसा की गई थी । उत्होंने 
'सक्षिप्स वेशत्य' नारक पुस्तक मे वेदास्त का टीका सहित संग्रह प्रशाशित 
किया । उरहोंने ईश, मु डक, कठे सेथे केत उपनिपदों का भनुवाद भी प्रकाशित 
हिंसा । थे हिन्दुल्त का भाषार वेदान्त को बनाता च हते थे । 

हिल्दू शमाज से नये धामिक विचारों का प्रचार करते के उद्देश्य से 

उरदोने लकत्तों मे १८३१५ ई० में 'मात्मीय समा तथा १६१६ ई० में 
ेदार्त कालेज! वी स्थापना वी । झन्ततों गत्वा १८६२८ ई० में शुद्ध एड्रेश्वर 
दाद री उपासना के लिए उः उन्होने कलऊत्ते मे धाहा-धसाज्‌ की स्थापता की 
महू समाज गमूलतः मारतीय था प्रीर इसका झ्राधार था उपविषदो का 
शउंत॑बाद | इस समाज की बँठऊफों में वेद तथा उपतिषदो के मंत्रों का पाठ 
एुंपा करता था । इसमे मुर्तिदूजा तथा अवतार के सिद्धान्त कों नहीं माता 
पद्म था । उपासना के लिए निराकार तिविकार ब्रह्म को प्रत्रिप्ठा की गईं 
समाज मे शुरू से ही उदरवा तथा धार्मिक सहिष्युता पर बल 
3 प्राद्य-समाज के भवन के ट्रत्ट के दस्तावेज मे यह उल्तेख है कि 

बिना किसी मेदमात्वे के; शाश्वत सत्ता की उपासना को लिए इस 
ज<4पकते हैं । इसमे किसी भी अक्ार ही मृत की स्थापना 
बलिदान होगा न किसी धर्मे बी निन्‍्दा की बायगी । 





आरतीय पुनर्जागरण श्षर 


इस केवल ऐसे ही उपदेश दिए जायेंगे, जिनसे सभी धर्मों के लोगों के बीच 
एकता, शमीपता हथा रुदुमाव वी वृद्धि होती हो ।” वस्तुतः राममोहनराय 
विश्व-बन्धुत्व तथा मानव-प्रेम फे पुआारी थे । उतकी निष्ठा विसी सम्प्रदाण 
विशेष तक ही सीमित ने थी । भूतिपूजा का विरोध, एकेश्वस्वाद में प्रेंटल 
विश्वाश, बुद्धिदादी हृष्टिकोश दया मानव घर्म--ये राममोहनराय के प्रमुख 
पघिद्दान्त थे, जिनके भाधार पर वे हिम्दुत्द का सशोघत करना चाहते थे । 
| भारतीव ज्ञान का योरोपीद विज्ञान के साथ समस्वय--राममोहन राय 
प्रगतिशील विवारों के थे । उन्होंने ध्रनुझव, किया कि भाषुनिक युग में 
प्रेंगति के लिए प्रीद्यीन मारतीय शान का योरोप के ज्ञात विज्ञान से सम बय 
करना धरावश्यक है। वे पाश्चात्य विज्ञान से बहुत प्रभावित थे। वे वेदात्त 
कै भाषार पर हिल्दृत्त के ऐसे रूप की. प्रति(ठा करना चाहते थे जो बुद्धिवाद... 
> “भर विज्ञन थी बसौटदी पर खरा उतर सके। इसलिए उन्होने ग्राह्म 





सप्राज का जो विधान बेनाया, उसमें ग्रोतमूजी, भवत्ारवाद एक तीर्थ, ब्रत 
पध्रादि बाह्य क्काण्ड का कोई महत्व मं था। उनकी इच्छा थी कि भारत 





योरोप से विज्ञान को प्रहरणां करे ग्रोर स'ये ही भपते धर्म का वुद्धि-सम्मत रूप 
रखे । प्रादीत मारतीय सेस्कृति तथा ध्राघुतिक प्रधतिवाद 
#% बेच राममोदन र महार पुल ये। मिस कालेट से उसकी जीवनी 
में लिणा है--“इतिट्रार्स मोहन राय वा स्थान उस महःसेतु के समान 
है जिए पर चढ़ कर मारतवर्ष भपने प्रथाड़े प्रतीत है भ्रशात मपिष्य में 
प्रवेश कहता है। प्राचीन जाति-पया तथा नवीन मानवतावाद के बीच जो 
खाई है, भन्प-विश्वास भौर बविज्ञान्‌ के बीच जो दूरी है, स्वेच्छायारो राज्य 
भौर जनतन्त्र के बौच जो प्रन्तराल है था बहुदेववाद भौर शुद्ध एकेग्वरव/द 
के बोच जो भेद है, उन सारी साइयो पर पुल बाघकर भारत वो प्राचीन 
से नवीन बो प्रोर भेजने वाले महापुरुष राममोहन राय हैं।॥' 


(...समाज-्सुघार--राममोहन राय हिन्दू समाज वी दशा सुधारने को 
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वलनोमि अननब ने अनधिलर अक सिने +++ -+> #---- 


समग्रित किया ) जद उनकी विधवा मावज सती हुई, तो उतका कोमल द्वृदय 
द्रधित हो उठा । उन्होने सती प्रया के विद “शास्त्रार्थ! न'मुक प्रम्ध में कई 
निवश्घ॒_लिखे । उन्होने सत्री की प्रमानुषिक ग्रंथों के विरुद्ध जवमत जागत 
किया | सत्‌ १६२६ ई० में गवनंर जनरल लो 
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ह जता दिया । यह कानून 






दि था कि शिक्षा का 
माध्यम पंग्रेजी हो या संस्वुत अथवा फारसी, राममोहन राय ने भ्रग्रोजी 


ह८० भारतीय सम्यता एवं संस्कृति का इतिहास 


किया था। उन्होंने हिन्दू बेदास्त, इस्लाम तथा ईसाई धर्म _का गहन्‌ पध्ययन 
किया था । प्रसिद्ध विद्वाव्‌ मोनियर विलियम्स की हृष्टि में “वे तुलनात्मक 
धर्म-विज्ञान मे ससार में कदाचित्‌ प्रथम जिजासु मस्तिष्क ये' | वे उपनिषदो के 
वेदान्त से बहुत प्रभावित हुए थे । उन पर इस्लाम के सूफी मत तथा ईसाई 
धर्मे का भी प्रमाव पडा था । योरोप की सम्यता तथा ज्ञान से भी वे भती 
प्रकार परिचित थे । 

४. धारमिक सुघार--आधुर्निक भारत के घामिक जागरणा का प्रास्म्म 
राजा राममोहन राय से ही होता है। उन्होने हिन्दू धर्म तथा सम्हृति को 
भन्ध-विश्वास तथा झाडम्वरो के जाल से मुक्त किया | जिस काल मे वे पैदा 
हुएं, हमारा धर्म भोर चिन्तन अपने भूल स्रोत वेद तथा उपनिपदों से मडक 
गया था । परम्परागत रूढियो, ढोगो तथा भाइम्बरों की मारी तह ने हितदुत्व 
के सच्चे स्वर्प को ढक लिया था। ईसाई पादरी हिन्दू धर्म के प्राइम्बरों की 
तीत्र प्रालोचता कर रहे थे । भ्रग्रेजी पढें लिखे भारतीय नवयुवक्र द्वुतेग्ति से 
ईसाइयत की भोर दौड रहे थे । प्रपने धर्म तथा संस्कृति मे उनका विशशस 
उठ गया था । राममोहन राय इस स्थिति को देखकर प्रत्यन्त दु खी हुए । 
उन्होने हिन्दू धर्म का परिष्कार या सुधार करने का बीड़ा उठाया। वे हिस्ू 
घर्मं को रढियो तथा भाडम्बरों से मुक्त कर मया रूप देना चाहते थे । उन्होंने 
हिन्दू धर्म के यज्ञ सम्बन्धी कर्मकाण्ड, मूतिपुजा तथा जातिभेद का खण्डन 
किया । उन्होंने फारसी में 'तुहफठुल-मुवाहिद्वीन' नामक पुस्तक लिखी, जित्तमे 
मूतिपूजा का सष्डन तथा एकेश्वरवाद की प्रशसा की गई थी । उन्हींते 
'सक्षिप्त वेदान्त” नामक पुस्तक में वेदान्त का ठीका सहित संग्रह प्रकाशित 
किया । उन्होने ईश, मु डक, कठ ठथो केन उपनिषदों का भ्नुवाद मी प्रकाशित 
किया। वे हिन्दुल् का भाषार वेदान्त को बताना च हते थे । 

हिन्दू समाज भे नये धार्मिक विचारों का प्रचार करने च्ः उ्दंश्य से 
उन्होंने कलकत्ते में (८१४ ई० में 'मात्मीय समा' तथा १5१६ ई० में 
“वेदान्त कालेज” की स्थापना की । भन्‍्ततो गत्वा १८२६-६० में शुद्ध एकेशदर- 
बाद थी उपासमा के लिए उन्होने कलवत्ते मे. वाहा-समाज वी स्थापना वी । 
यह समाज झ्ूवतः मारतीय था भौर इसका भाधार या उपलियदों का 





हुमा करता पा । इसमे भूतिपूजा तथा झवतार के सिद्धान्त को नहीं माता 
गया था । उपासना के लिए निराक्यर निविकार दरह्म की.प्रतिष्य की गई 
थी। ब्राह्मनसमाज में शुरू से ही उदारता तथा धामिक सहिष्णुत[पर बल 
दिया गया था । ब्राह्म-समाज के भवन के ट्रस्ट के दस्तावेज में यह उह्तेस है कि 
सी लोग, विता जिसी भेदमाव के; शाश्वत झत्ता की उपासना के लिए इस 
अवन का प्रयोग कर सकते हैं । इसमे छिसो भी प्रकार की मूर्ति की स्पापता 

इसमे दोई बलिदात होगा न किसी घ॒र्में की दिग्दा की जामगी। 


५ 
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इसमें केवल ऐसे ही उपदेश दिए जायेंगे, जितसे सभी पर्मों के लोगो के बीच 
एकता, रामीपत तथा सदुभाव की वृद्धि होती हो ।' बस्तुवः राप्रमोहनराय 
विश्व-बस्पुल्व शथा मानद-अ्र मं के पुजारी थे । उनकी निष्ठा विश्ली सम्प्रदाय 
विशेष तब ही मीमित न थी । सूतिपुजा दा विरोध, एक्श्वरवाद में घंटल 
विश्वास, बुड्धिवादी हष्टिकोण दया मानव घर्म--ये राममोहनराय के प्रमुख 
पिद्धाम्त थे, जिनके झाघार पर वे हिन्दुत्व का सशोघन करना घाहने थे । 

.../ भारतौर ज्ञान का योरोपोर ड्शिन के साय समस्वय--राममोहन राय 
प्रगतिशील विचारों के थे । उन्होंने, भनुमव किया कि भाघुनिक यूग में 
प्रेगति के (लिए प्रच्योद मारतीय ज्ञान का योरोप के ज्ञान विज्ञान से सम व 
करना भ्रावश्यक है। वे वाश्चात्य विज्ञान से बहुत प्रभावित थे। वे वेदान्त 
के धाधार पर हिन्दुत्व के ऐसे रूप..की प्रतिष्ठा करना घा?ते ये जो बुद्धिवाद 
ओर विज्ञन की कसौटी पर खरा उतर सके । इसलिए उन्होने ब्राहा 
समाज का जो विधान बनाया, उसमें मूतिययूजा, भवतारवाद एवं तीर्थ, ब्रत 
झादि बाह्य कर्मेफाण्ड का कोई महत्व मं था। उनकी इच्छा थी कि भारत 
गौरोप में विज्ञान को प्रहण करे भौर स'थं ही भपने परम वा वुद्धि-सम्मत, रूप 
ससार के सामने रखे । प्राचीन भारतीय सेस्‍्हति तथा प्राघुतिक प्रगतिवाद 
क बोच राममोहन राय एक महाद पुल थे। मिख कालेट ने उनकी जोवनी 
में लिखा है--“शेतहासे मे राममोडन राय का स्थान उस महू|सेतु के समान 
है जिस पर चढ कर भारतवर्ष भपने भयाह अ 
प्रदेषा करता दै । प्राचीन जाति-अबा तथा नवीन 
खाई है, भन्ध-विश्वास भौर विज्ञान के थीच जो दूरी है. स्वेच्छाचारी राज्य 
भ्लौर जनतन्त्र के दोच जो भत्तराल है तथा बहुदेववाद श्ौर णुद्ध एकेरवरवाद 
के बीच जो भेद है, उन सारी साइयों पर पुल दाघकर भाश्त को प्राघीन 
से नवीन दी प्रोर भेजते वाले महापुरुष राममोहन राय हैं।? 

॥ भव समाज-सुधार--राममो हत राय हिन्दू समाज की दशा सुधारते को 
अहृत उत्पुक ये। उन्होंने समाज में प्रचलित बहु-विवाह तथा बालू-विवाहू 
जैसी बुरादयों का खण्डन किया। स्त्री-शिक्षा तथा स्त्रियों के समानाधिकार 
के भी दे प्रवल समंक थे । सती -प्रया के विरुद्ध तो उन्होने मंयकर अ्रस्द्रोलन 
संगदित किया । जब उनकी विघवा भावज सती हुई, तो उनका बोमल हृदय 
द्रत्रित हो उठा। उन्होने सठो प्रया के विहृंढ 'शास्त्रार्थ” नमक पर्ध मे कई 
जिवन्ध लिखे । उन्होंने सत्ती को. अमावुपिक अ्रचा के विरुद्ध जनमत जापृत 
किया । सद्‌ १६२६ ई० में गवतेर जनरल लोः पुम्‌. 
को गैरबादुनी_ घोषित कर इसके पविकेद कडा कानून बना दिया । यह बानून 
राममोद' आन्दोलन का ही फल था। 

शिक्षा--पारतवंप मे जब यह विद्ाद चल रहा था कि शिक्षा का 
माध्यम प्रंग्रेजी हो या संस्कृत ध्रथवा फ्यरमी, राममोहन राय ने भ्रग्रोजी 
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भारयम बा पद लिया । घगरी गारपता थी हि धापुनिक युग में प्रगति के 
पृतए धप्रेजी का शा धावश्यह़ है। ये चाटते थे हि उतके देखवासी घंप्रेजी 
द्वारा मोशेष के ज्ञान व दिशास जी शिक्षा प्राप्स बरें। उतहीं सहायता से 
१८२४ ६० मैं बगषरों में हिस्दकालेज की रेघापना बी छयी  उस्दोंति जतता 
में फैसे हुए इस भ्रम वो दूर दिया हि घंब्रेजी पढ्भार सोग नासिक या 
ईगाई हो जी है। उोत घापुनिष्ठ मारतीय मायाप्रो के विकास पर भी 
और दिया। बंगाती साधा में उठ्ीते श्शर्रणा, दठ, घुगोत प्रादि कई 
पुरतरं तिगी । उरहोंते स्त्री-छिक्षा को मी प्रवदषत समर्थन विया। उस्होंने 
आादाद बीमुदी' काम बयासी पत्रितरा बा सम्पादन किया । वे सम्ताचार पत्रों 
बी स्वतस्त्रता गे समर्थक थे। १८८३ ई७ में रमायार-पत्र प्रधितियम के विदद 
उ््ोते प्रबल धारशेसन क्साया । 
राममोदनराय ने मारतीय इतिहास में नये युग का प्रवर्तत रिया। 
ऊरदोंगे हिन्दू-यमाज बी जुरीतियों तथा प्रस्ध-दिश्वासों बे विधेद विद्रोह 
रिया । उस्होंने मारत में ने बेवत सास तिक जागरण की, दल्कि राजनीतिक 
जागरए वी भी पृष्ट-मूमि ठैयार बी । राममोहतराय साम्प्रदायिवता तथा 
शादुचित हृष्टिगोए हो कोर्सो दूर थे । वे विग्वदाद तथा मानवतावाई के प्रवल 
समर्षक थे । 
मह॒ूदि देवेशतायथ ठाहुर--राममोहनराय वी मृत्यु के डाइ द्राह्म 
समाज बा नेतृत्व महधि देवेखनाथ के हाथों में घाया। देवेन्दनापथ ठाइुर 
हिल्दू-धर्मं को रढ़ियों तपा धरप-विश्वासो से मुक्त दर राता चाहते ये । वेद धौर 
उपनिपदों में उनकी श्रद्धा थी । उन्होंने धामिक चर्चा के लिए “तत्व-बोषिनी' 
समा स्थापित की थी । सत्‌ १८४२ ई० में भ्रपनी इस समा के सभी सदस्यों 
सहित ये 'ब्राह्म समाज! में शामिल हुये । ब्राहा समाज की प्रार्थना के मन्त्र 
उपनिषदों तथा तन्त्र-्प्रस्थों से लिये गये थे । परन्तु भागे जाकर ब्राह्म समाज 
में यह विवांद उत्पन्न हुआ क़रि वेद भ्न्तिम प्रमाण हैं या नहीं। भधन्त में यही 
निश्चय हुपा कि वेद भी भ्न्तिम प्रमाण नही माने जा सकते; उनके कयन 
भी वहीं तक मान्य हैं, जहाँ तक वे हमारी सामान्य बुद्धि से मेल खाते हों । 
राममोहनराय के समय में ब्राह् समाज में वेद भौर उपनिषद दोनों ही 
प्रमाण थे, किन्तु भव थेद प्रमाण न रहे, केवल उपनिषद्‌ ही प्रमाण रह गए। 
राममोहतराय की माँति देवेन्दनाय का उद्दे श्य मी हिन्दुत्व का तकंसंगत रूप 
प्रस्तुत करके ईसाइयत की बाढ़ को रोकना था। 
क्केशवचन्द्र सेन--सव्‌ १८५७ ई० में केशवचन्द्र सेन नामक एक 
प्रतिमाशाली नवयरुवक ने ब्राह्म समाज में प्रवेश किया ॥ केशवचन्द्र सेन 
थोरोपीय धर्म तथा संस्कृति से प्रत्यन्त प्रमावित ये। वे हिन्दू-समाज में 
ऋाग्तिकारी सुधार लागू करना चाहते थे । हिरू-घर्मे के प्रनुप्ठानो तथा 
जाति प्रया के वे कट्टर विरोधी ये ॥ उनके भाग्रह पर ब्राह्म समाज के सदस्यों 
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ने भपने यज्ञोपवीत तक उतार फेंके ॥ केशवचन्द्र सेन ब्राह्म समाज को ईसाइयत 
को सरफ भोड्ने का प्रयत्त करने लगे, जिमसे उसका भपने गुरू श्री देवेन्द्रनाव 
ठाकुर से तीद मतभेद हो गया । सत्‌ १८६८६ ई० में केशवचन्द्र सेन ने भलग 
होकर धपना भलग समाज बनाया जो 'द्राह्म समाज' बहलाया। देवेच्रनाथ 
के नेतृत्व में लो समाज रह गया, उसे आदि ब्राह्म समाज! बहा जाने लगा । 
दोनो के दो सम्बन्ध कटु हो पये ६ 
केशव के घादिक विधार--केशवच-स्द्र सेन के नेतृत्व में दाह्म समाज 
तेजी से ईसाई धर्म की झोर भुकने लगा | ईमा मसीह द्राह्म समाजियों के 
झादर्श घन गये | बाईविल तथा भनन्‍्य ईसाई धर्म-प्रन्यों का भष्ययन उत्माह 
से किया जाने लगा । केशव विश्व-्धर्म कौ प्रतिष्ठा करता खाहते ये । 
उन्होंने समात्र के प्रार्यना-सग्रद में बौद्ध, यहूदी, हिन्दू, ईमाई खीनी भौर 
मुस्लिम सभी धर्मों की प्रार्थंताएँ शामिल कीं । उन्होंने वैष्णब-क्ीतंन के गीत 
भी धपनी भ्राषंता में शामिल कर लिए । वे भाँक घोर बरताल सेकर सामूहिक 
चीन करते हुये सड़कों पर मी चलते थे । 
सामाजिक सुधार--केशव एक ज्ञान्तिकारी समाज-सुधारक थे । उन्होंने 
जाति प्रथा का तीव्रता से खण्डव किया ॥ वे पन्तर्जातीय विवाह, विधवा" 
पुनविवाह व सत्री-शिक्षा के भी प्रवल समर्थक ये । उन्होंने पर्दा-प्रथा, वाल- 
विवाह तथा बहु-विवाह भादि बुराइयो का धोर विरोध दिया । उनके प्राग्रह 
पर सन्‌ १८७२ ई० में सरकार ते सिविल मेरिज एक्ट पास किया, जिसके 
अनुसार भम्दर्जातीय विव्राह मा्य हो गया भौर बर तथा कम्या की उम्र 
श्रप्रणं; १८७ व १४ वर्ष नियत करदी गई। परन्तु प्रतिबन्ध वेवज्न उन्हीं पर. 
लागू होते थे जो इस एक्ट को स्वीकार करें । इज्जूछंण्ड से लौटने पर बैशद ते 
१८६७० ई० में भारतीय सुघार सथ की स्थापना बी, जिसके प्रमुख विभाग 
बे--स्जो-सुधार, मजदूर-शिक्षा, सस्त।-साहित्य, मद्य-निषेध ध्ौर दात। इन 
सुधारों को लोकप्रिय बनाने के लिये उन्होने 'सुलम समाचार” नामक 
साप्ठाहिक-पत्र भी प्रकाशित किया ॥ 
कैशवचम्द्र सेन के नेतृत्व मे भ्राह् समाज का काफी उत्कर्ष हुभ्ा । 
सारे बगाल में द्राह्म समाज का प्रभाव बढ़ा । झनेक नगरों मे उसही शातायें 
स्थापित को गयीं । परन्तु १ै८ऊ८ ई० में उन्होंने भ्पती पुत्री का, जिसकी 
उम्र १४ वर्ष से बहुत कम थी, कूच बिहार के महाराजा से विवाह क्रिया । 
भद्दाराज की अवस्था मी १६ वर्ष से कप थी । इस कूच विहार विवाह ने 
केशवचन्द्र सेन के लिये संकट उपस्थित कर दियां। इस वाल-विवाह के लिये 
केशद की निन्‍्दा की गई झौर केशंव के विरोधियों ने भानन्दमोहन बोस, 
शिवनाथ शास्त्री तथा विजयकृप्ण गोस्वामों के नेतृत्व में प्रपता प्रलग 
“पाथारसण द्ाह्म समाज” कायम किया। केशवचन्द्र सेन ने इस फूट के बाद 
/सव-विधाल समाज नाम से एक नये सभाज का सगठन किया। केशव के 
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नव-विधात समाज का ईसाइयव की भोर विश्येप भुकाव था । साधारण ब्राह्म 
समाज का विधान जनतान्त्रिक था प्रौर उसने भी कई सामाजिक सुधार ज़िये | 

मूल्यकिन--ब्राह्म समाज भान्दोलन भव प्राय: लुप्त हो गया है। 
यूरोपीय सस्कृत्रि, ईप्लाई धर्म तथा छुद्धितादी विचारधारा से बह प्रत्यपिक 
प्रभावित था। परन्तु राष्ट्रीय जीवन के मुस्य प्रवाह से यह दूर था घौर 
इसलिये यह व्यापक व लोकप्रिय न हो सका । इसका क्षेत्र बच्ञाल तक ही 
सीमित था । फिर भी ब्राह्म समाज भारत के महत्त्वपूर्ण साल्‍्कृतिक भान्दो लो 
में के एक है। योरोप के प्रगतिशील विचारो ने प्रारम्म मे ब्राह्म समाज के 
माध्यम से ही हिन्दू समाज में प्रवेश किया । यह प्राघुनिक भारत का प्रथम 
धर्म व समाजछुघार भझ्रानदोलन थां। इसने घामिक जीवत में बुद्धिवाद तथा 
व्यक्ति-प्रत्तःकरण की स्वतन्त्रता की प्रतिष्ठा की। इसका समाज-सुघार 
कार्यक्रम भी बहुत ही प्रगतिशील तथा महत्त्वपूर्ण या। द्राह्म समाज ने 
सामाजिक तथा ध्यक्तिगत स्वतन्त्रता पर बल दिया गौर परोक्ष रूप से राष्ट्रीय 
चेतना के विक्रास मे भी सहायता दी । भरप्रेजी पढे-लिखे बगालियों मे ईशाई- 
धर्म का जो तीत्रगति से प्रसार हो रहा था, उसे रोकने में भी श्राह्म 
समाज बहुत बुछ सफल तिद्ध हुतआ। 

प्रा्थना-समाज--केशवचन्द्र सेन की बम्दई यात्रा के बाद १८६७ ई० 
में बम्बई में 'प्रार्थना-समा की स्थापना की गई | इसके प्रमुस नेता डावटर 
आ्रत्माराम पराण्डरंग, झार० जी० मण्डारकर तथा महादेव गोविस्द राताडे 
ये । इस समाज क मुख्य भाघार एकेश्वरवाद में हद विश्वास तेथा समाज 
सुघार कार्यक्रम थे । रामाडे ने इसके भ्रन्त्गंत समाज सुधार पघन्दोलन को 
सगठित किया। जांति-प्रथा तथा पर्दा-प्रथा के सण्डन तथा बाल-विवाह की 
समाप्ति पर प्रार्यना-समाज मे जोर दिया । स्त्री-शिक्षा तथा विधवा-पुनेविवाह 
था समर्थन किया । इस समाज ने कई स्‍स्नाधालय व विधवाश्रम खोले तथा 
रात्रि पाठशालापों द्वारा समाज में शिक्षा का प्रसार भी किया । 

झार्प समाज 

उन्मीसवी शताब्दी में भारत मे हुए धर्म समाज-सुधार पान्दोलनों में 
प्राय समाज का अ्रमुत स्‍पान है ॥ ब्राह्म समाज वी तरह इसकी प्रेरणा योरोप 
से नहीं ध्ायी । इसका प्रमुख प्ाधार बंदिक परम्परा थी। इसके सत्यापक 
स्वामी दयानन्द सरस्वती थे | जब दयातत्द भ्वतीणं हुए, हिन्दू समान की 
दशा बड़ी शोचनीय थी। हिन्दुत्व का भसली रूप घनेक ग्रदार की रूड़ियों 
सपा भन्‍्थ-विश्वासी से इक गया था। इस्साम भौर ईसाइयक-दोनों मोचों 
से धर्म प्रचारक हिन्दुत्व पर घात्रमण कर रहे ये ॥ ब्राह्म समाज ने ईयादइयल 
की बाड़ को रोरते का प्रयतत किया था, रिन्‍्तु भागे जाकर केशव मे नैठृल 
में वह स्वय ही ईमायइव की भोर घल प्रड्मा । स्वामी दयानर३ नें ऐसे 





मारतीय पुनर्जागरण हष्प 
स्रपय में देग को नैतृस्व प्रदात किया। उन्होंने पौराणिक रीढियों ठपा 
करमेकापड़ों का सम्दत कर दिरदुप्रों दा ध्यान धर्म के मूतरूप की ध्ोर प्राहष्ट 
किया। उन्होंने यह बताया हि सच्चा थम वेदिक पर्म हैजिसकेयस पर 
भारतदर्प भव भी ससार में प्रतिष्ठा पा सकता है। 
दपानर्द शरस्दती का जोवन-वृत्त (१८६२४-१८८३ ६०)--इृपानस्द 
सरस्वती का दघपन का साम मूलदं रु था गौर उनका जन्म शत्‌ १६रै४ ई« 
में गुजरात के भोरयीं छे4 के: टरारा प्राम में एक घनी दाह्मण परिवार में 
हुपा था। जद वे १४ वर्ष जेः थे, एम दार शिवरात्रि के पर्द पर धपने 
पितां के साथ शिद मन्दिर में ऐश । वहाँ उत्होंने एक चूहे को शिवत्षिग पर 
शड़ते देखा, जिसरो परम्परागत भूविपूदा से उतका विश्वास उठ गया। जब 
उनके दिवाह को तैयारी होने लगी तो वे रुपदाप घर से माय तिकने ॥ 
चौदह बे त$ के देश के दिमिश्न मंर्गों में धूमते रहे । परत में १८६० ६७ में 
के भपुरा धाए भौर वहाँ उंस्होंति दष्शो स्वामी विरजानन्द से वेदों का 
अध्यपत किया । णद दयानरइ भ्रपती शिक्षा समाप्त कर घुके, तो गुरू 
विरजानन्द ने उन्हें पौराशिक हिन्दू पमें की कुरोतियों तथा घर्पविश्वासों 
का शएइव कर देश में बंदिक धर्म व संहक्ृते को पुत' प्रतिष्ठा करते का 
श्रादेश दिया ) स्वाप्ती दयावत्द जीवव मर गुर के इस भ्रादेश वा पालत 
करते रहे । 
बैदिक धर्म 6पा संस्कृति का पुतरद्धार--श्री भरविन्द के प्रमुततार 
राममोहतराय उपनिषदों पर ही ठद्ृर गए थे, िम्तु दयानंद मे उपनिषदों 
मे भी भागे देखा भौर यह जाना कि हमारी ऐंस्ट्रति का मूल वेद में है ॥ 
उन्होंने पौराणिक कर्भमकाषड तथा मान्यवार्ों की मिल्दा की भभौर वैदिक 
घ्॒मे का प्रतिपादन किया | उनेकी मास्यताबी कि हिन्दू समाज का उदार 
बैदिक॑ विचार धारा को पुनरजीवित कर्क़े ही हिया जा सकता है। वेदिक 
धर्म पा संस्कृति का पुतइद्धार उतके जोबत का संदय बने गया ॥ 
उन्होंने यह धोषणा भी कि मूतिपूजा का वेदों में कहीं भी उल्लेख नहीं है। 
उन्होंने हिन्दुधों. को बेदों को शोर मुझने का प्लावाइन किया। , देने 
पुराणों-7+की * प्रामाशिकदा स्दोशार"महों की ॥.--उनका -मत था कि 
जद हो सर्वोपरि - प्रमाण: हैं । उन्होने दार बार -यह -बताया “कि हिन्दुर्मो 
के लिए वेद उतने ही पवित्र व प्रामाणिक हैं जितना कुरान मुसलमानों के 
लिए भौर बाइविल ईताइयों के लिए | वेदों को प्रभाण मानने यें दयातम्द 
व दाममोड्नराय एक मत हैं, किल्ठु दयानन्द बेदों की सायण भादि प्राचीन 
आाचायों द्वारा बी हुई ब्यास्या को- भघवा मैक्समुलर थ्यादि द्वारा की हुई 
रु के व्याद्या को स्वीकार ,नहीं करते । उन्होंने स्वयं हो वेदों की प्रपने 
ढंग,से, व्यास्या की है। उन्दोंने सम्पूर्ण यजुर्वेद पर तथा ऋग्वैद के बहुत से 
भाग पर जाप्य लिडा । उन्होंने , झपने वेदमाष्य की विद्धत्तापूर्ण भूमिका भी 


वैद-माष्य भूमिका भी लिखी ॥ उतकी रावॉधिक महत्ववुर्ं रघता 
'परयार्य प्रकाश! है | दयानन्द के प्रनुगार येदों के शब्द सामान्य प्र्य प्रतरट 
नहीं करते, पैसा कि साय घादि धाघार्यों मे भनुमान लगाया है, वरद्‌ प्रती- 
बात्मक हैं । उरदोंने प्रपती रचनाप्रों में यह सिद्ध किया है डिसव तरह 
बेटों में है। 
. “पौराणिक धर्म का सप्शन तपा वैदिक धर्म की प्रतिष्ा-स्वामी 
द्यानग्द रारस्वती ने भपनती महत्त्वपूर्ण रघना सत्यार्य प्रकाश में मूति-यूजा, 
बहुदेववाद, प्रवतारवाइ, तीर्षयात्रा, श्राद, ब्रत-परनुष्ठान प्रादि पौराशिक 
बातों वा ये ही युक्तियूवंक ढंग से संण्डन किया है । उन्होने निगुं एा व निराकार 
इपवर की पोरोधता पर बल दिया है। एकेश्वरवाद उनका.मुश्य छिद्धान्द 
था । उन्होने प्रतिदिन वेद में निर्दिष्ट यज्ञ तथा संध्या करता भी प्रत्येक 
प्राय के लिए झावस्यक बताया है। स्वामी दयानन्‍्द मे पौराणिक प्रत्षविश्वास 
तथा रूढ़ियों कौ काई को हटाकर हिन्दुत्व का वह शुद्ध वेंदिक रूप प्रस्तुत 
किया, जिसका ईसाई पघर्म प्रचारक व मुस्लिम मौलबी उपहास सही कर 
सकते ये । ३२ ५३० 
द्वाह्म स्माण से भिन्नता--१६६६ ई० में जब स्वामी दयानन्द 
बलकत्ते गए तो वहाँ उनकी ब्राह्म समाज के नेता देवेख्द्रवाथ तथा केशवचर्द 
सेन से मेंट हुई । स्वामी दयानन्द से ब्राह्म समाज के साथ मिलकर कार्य 
करने का भनु रोध किया गया । परस्तु यह समव ने हुभा । क्योकि स्वामी 
दयातन्द के विचार ब्राह्म समाज से मिप्न ये। द्राह्म समाज पश्चिम से प्राएं 
बुद्धिवाद से प्रेरित था, जब कि दयातन्द का भायंसमाज मारत के प्राचीन 
बदिक धर्म द संस्कृति का पुतढ॑म्णीवत था। वेदों की प्रामाणिकता तथा 
पुनजेन्म स्वामी दयातन्द के (झ्ाधारभूत सिद्धान्त थे, किस्तु द्राह्म समाज के 
अनुयायी हन्हूँ स्वीकार नहीं करते थे 
समाज सुधार--स्वामी दयानरद ने हिन्दू समाज मे क्रान्तिकारी सुधारों 
की प्रावश्यकता पर बल दिया। उन्होने बाल-विवाह, बहु-विवाह तथा 
पंदों-प्रथा फा खण्डन किया । विवाह के लिए उन्होंने पुरुष की प्रायु २५ 
पर्ष तथा कन्या की प्रायु १६ वर्ष निश्चित कौ। धन्तर्जादीय विंदाह की 
उन्होंने समर्थन किया | उनके भनुसार विधुर पुंदप पुत्रहीन होने पर पुन 
विवाह कर सकता है भौर विधवा स्त्री तियोग प्रथा द्वारा पुत्र सस्वात प्रात 
कर सकती है। स्वामीजी द्वारा स्थापित भायंसमाज ने वियवा-विवाह का 
भी समर्थन किया है। स्वामौजी ने स्त्री-शिक्षा पर जोर दिया भौर भार्ये 
समाज के तत्वावधान में कई कन्या-पाठशालाएँ भाज भी चल रही हैं। 
८ ।व५ ने जन्म या वंश-परम्परा पर भाषारित वर्शा-ध्यवस्था को 
॥६ नहीं किया। उन्होंने जन्म के स्थाम पर कर्म व चरित्र को वर्ण 
कु भाधार माना । उत्होंने ब्राह्मणों के शास्त्रों पर एकाधिकार को मी नहीं 
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माता और वेद ठथा धर्म-प्रल्य पढ़ने का भ्धिकार सबको दिया । स्वामीजी 
का_ प्रार्यंसमाज हर प्रकार की भस्पृश्यया का मो विरोधी है ॥ 
स्वामीजों का सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण सुधार 'गुद्धि! का विधान है। शुद्धि का 
अर्थ भ्रा--बलपूर्वक ईसाई या मुसलमान बनाए गए हिन्दुप्रों को पुन- शुद्ध 
करके हिसयू ग्रमाज मे शामिल करता । शुद्धि प्रायंसरमाज का एक क्रान्ति 
काये विधार था जिससे मुसलमान मौजवी तथा ईसाई पादरी बुरी तरह 
चवबरा गए। स्वामीजी से पूर्व भन्‍्य किसी भी हिन्दू सुधारक ने शुद्धि को 
कल्पना न की थी । शुद्धि भाय॑ समाज की दृष्टि में देश को धामिक तथा 
सामाजिक एकता स्थापित करने का महत्वपूर्ण साघन है । 

पायें समाज को स्थापता--भपने विचारों के प्रचार के लिए स्वामी- 
दवा सरस्वती ने जगह जगह धूम कर सार्वजनिक समाझों में भाषण 
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के रूप में सारे देश मे प्रठिष्ठा हो गयी । स्वाप्ती दयातन्द देश के विभिम्त्‌ 
नगरों मे प्रभार करते हुए बुग्डई भाए घोर वहां १० भप्नेल, सर्वे ६5७५ ई० 
में माय समाज को स्थापना की। शोध ही पार्य समाज को शालाएं देश के 
४ न नगरों में स्थापित हो गयीं । भाय॑ समाज का सर्वाधिक प्रचारे पजाब॑ 
हुपा ) 27 

पट पा ध्ायं समाज के तिमरमु--घार्य समाज के दस मिद्धास्त हैं । एक सिद्धान्त, 
महू है कि ईश्वर सब्चिदानेन्द स्वरूपू, तिराकारं, सर्वशक्तिमाव, न्यायंक्रारी, 
दघालु, सर्वे-ब्यापक, भर झौर सृष्टिकत्तां हैं। उसो की उपासता- करना: 
योग्य है। दूसरा यह है कि वैदी मे सच्चा शान है भोर उन्हें पड़ना व पढ़ाना सब 
पायों वा परम धर्म है। इसके भतिरिक्त प्न्‍्य घाठ सिद्धान्तों मे मेिक भोर 
सदाचार की शिक्षाएं है छो सावंदेशोय हैं। स्वाप्ती दयानन्द कृत 'सत्यापंप्रकाश' 
पार्य समाज का प्रमुत ग्रस्य है। हर भाय॑ सम,ज्‌ मे,प्रत्येक रविवार को वैदिक 
विधि से यज्ञ तथा बदि आना भी को जाती है। ध 
इस्लाम व इंसोई धर्म के प्रन्प-विश्वासों का भश्शफोइ--प्ाय समाज 

मे ईसाशयत व इस्ताम के विद केवल रक्षाममक लड़ाई ही नहीं सड़ी, बरव्‌ 
उन घमों वी कमजोरियों वर धाक्रमण भो किया । स्वामी दयानभद सरस्वती 
में सपा प्रकाश मे पौराछिक हिन्दू धमकी शुरीतियों का खन्‍्दन जिस 
नि्ममता पूर्वक किया है, उम्दोंने उठी ढय से इस्लाम दया ईसाइयद के डोग, 
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भाडम्वर तथा भन्ध-विश्वादों की भी तीद प्रानोचना की है । सत्याये प्रकाश 
के १३ दें समुल्लास मे उन्होंते ईसाई घ॒र्मं के तथा १४ वें समुल्लास मे इस्लाम 
के भन्धर्नग्/वातों का सण्डन किया है । उन्होंने इंत्राइयत तथा इस्लाम के दोपो 
को सर्वे साधारण कै सामने रस हिन्दुओं का बडा उपकार किया ! इस्ताम व 
ईसाइयत नी भर ता की जो मावना दल पकड रही थी, वह थव लुप्त हो गयी । 
लोग यह सोचने लगे कि ईसाईयों तथा मुसलमानों के धर्मों में मी वैसे ही दोप 
हैं जैसे पौराखिक हिन्दू धर्म में बताए जाते हैं । 

हिलुत्व का संरक्षक--वस्तुतः दमानन्द का भार्य समाज हिन्दुत्व का 
प्रबल सरक्षक रहा है। १६२१ ई० में मालाबार में मोपला विद्रोह हुए । 
मोपला मुसलमानों ने कई हिन्दुभों की हत्या की भौर ३००० टिुभों को 
मुसलमान बना लिया । परस्तु भायंसमाज ने लाला हंसराज के नेतृत्व में शुद्धि 
द्वारा इत लोगों को पुन' हिन्दू बनाया । यहीं नहीं, भाय॑स्तमाज के प्रसिद्ध बैता 
शवामों श्रद्धातन्दजों ने शुद्धि ड्ारा लगभग ३०००० मलकाना राजप्रुतों को थो 
पहले हिन्दू थे, पुतः हिन्दू धरम में प्रवेश कराया । इस प्रकार भार्य ध्रमाज ने 
सदा इस्लाम तथा ईसाइयत के झाहमणो से हिर्दुत्व को बचाया है । यथपि 
पायं समाज ने पौराणिक हरीतियो तथा भग्पविश्वा्ों का सण्डत किया, पर 
बह दिखुत्व से पृथर्‌ नदीं दभा । लाला लागपतराय में ठीक ही लिया है कि 
“प्राय समाज कई प्रथों में द्वग्दुत्व का नेता है। इसके सदस्यों को हिर्दुत्व पर 
गर्व है । हिल्दू सप्रदाय को रक्ष। के लिए इस्हे समझी कुय करने का मे तो कमी 
प्रसमज॑स रहा भौर ने रहेदा' । थरी दिनकर ने प्राय समाज को 'जादूत हिसु« 
त्व का सगरनाद' बतसाया है घोर कहा है कि “रखारूड़ हिर्दुस्‍्व के निर्मीक 
नैता जैसे स्वामों दयानन्द हुए बैसा कोई नहीं हुमा! । 

स्वामी दयावरद वी १८६८३ ई० में किसो के द्वारा विष दिए जाने हे 
मृत्यु ही गयी ( उनके बाद साला हुसटाज, साजपत राय, स्वामी थदातरद प्रादि 
मैताप्रों के सुरक्षण में घार्य समाज निरन्तर दिगू शमाज के उदार का प्रपतन 


अरता रहा। 
| >पफ्ट्रीए शिक्षा--धार्य समाज में धप्ट्रीय दिश्ण पद्धति को भी स्पा 
दता की | लादोर में दयाननद एग्लो-बंदिस् रालेज_शी रपापना हुईं भौर 
लासा हसराज ने इसने प्रधान दा बार्य रुमाला। इस कालेज ने झोक राष्ट्रवादी 
मेलापों को उत्ास्त जिया । धस्य भनेर सगरों में भो ऐसे कालेजों की रपापना 
की गयो । हरिद्वार के पाय गेंगा तटपर 'युरूुठुल ग्रॉगडो' जी रधापना भी 
गगी । इसमें ट्टिों भाषा के माध्यम ये राद विषयों की पढ़ाई को. स्थवरणा 
की गयी । दिटादियों को सरहत तथा ध्राघोन झरतीय संहेहति की भी शिक्षा 
दी णातो थी। गुरुवुर में ६ वर्ष शो उप्र है बासरों गो अर्तीकर उ्हेँ 
(६ बे तर शिक्षा दीजआारायी। यह गुरूदुड श्रादीत भारतीय शिक्षण 

दड़ति के ग्ादतों के प्रमुष्य है। झर यद एश प्रतिद विरशवियातय बत यम 
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है दस प्रवार देश में राष्ट्रीय शिक्षण पदढ॒ति या थी गणेश करन का श्रेय 
भाय॑ एमाज को ही है 

१८६१२ ई० भे शिक्षा के प्रन्‍न पर भाय समाज में दो दल हो गए 
कालेज दल भौर गुरूकुस दस ) महात्मा मुशीराम ने कालेज व्यवस्था को 
शिक्षा का उचित साधन मही माना और उन्होंने सुरूकुल बागडी वी स्थापना 
कर प्रादीन भारतीय शिक्षा-प्रणालों को पुन. जोवित करमे का प्रयत्न किया । 

१... भार्य समाज की महस्यपूर् उपलब्धियां-प्रारय गमाज ने हिन्दुत्व के पौरा: 
दिक रूप का सण्डन कर वेदिक धर्म की प्रतिष्ठा की । भार समाज ने हिन्दुप्रो 
में नवजीवेर्स का सवार किया | स्वामी दयातन्द की मृत्यु पर “दि वियोसो- 
फिस्ट समाचार पत्र ने यह लिखा था -“उस्होंने मातों पति हिल्दुत्य के गति 
होने जन-समृह में फंड. दीया था जिस पर उनकी बजभूता का प्रसव 
पड़े जुवा, उनके हृदयों पर ऋषियों के उपदेश के प्रति प्रेम तथा वैदिऊज्ञ न वो 
प्रप्रिट छाप लग जाती । भुद्धि प्रान्दोलन का संगठन कर भार्यसमाज हिन्दू समाज 
को सरक्षण दिया ईसाइयत भौर इस्लाम बी चुनोती का भाय॑ समाज सफल 
प्रत्युत्तर था । भाय॑ समाम ने मूतिपूजा, बाल-विवाह जाति-भेद, प्रस्पृश्यता 
प्रौर ग्रवतारवाद था खण्डन क्िया। इन द्रान्तिकारी सुधारों का समर्थक 
होने केः कारण ही_ उसे “इस्लाम का वंदिक सस्करण' कहा जाता है। प्रार्य 
समाज के सस्थापक दयादन्द सरत्वती ने ही सर्वप्रथम हिन्दी के साददेशिक 
स्वरूप बो पढिचाता _भोर उस में झपने विचार प्रकृट किए। प्रार्प समाज ने 
हिन्दी 'मापा के प्रचार में महत्वपूर्ण योग दिया है राष्ट्रीय शिक्षा-पद्धति 
भी सर्वश्रयम भार्य समाज ने ही चासू की । स्वराज्य वा मूलमत्र भी 
महूयि दपानन्द ने ही सबसे पहले देश को दिया । सत्यार्व प्रकाश में उन्होंने 
मक कहा है कि घस्दे से पच्छा विदेशी राज्य भी स्वदेशों राज्य की तुलना 
"बुरा है । 
हे झा समाज ने मारतीयों वी मानसिक परावोनता भौर पात्म हीनता 

को मावता दो दूर विया । जव श्र प्रेजी पढ़े-लिसे मारतीय नृवयुवक पश्चिम 
की चकादौंध से प्ाकृषित हो उपर्‌ दौड़ने लगे थे, दयानत्द ने यह घोषणा 


की कि भारत को घ॒र्म झोर समोज-व्यवस्था के लिए थोरोप जाते की 
प्रावेश्यकता : मही है। झाय॑ समाज ने वेदिक भादशों के स्‍नुरूप धर्म तथा 
समाज को संगठित करने का_ प्रयास किया । उन्होंने जोर देकर यह कहा कि 
भार को प्राचीन बेदो की भोर_ ल्वौटना_ है, क्योकि वेद सब सत्य विधाप्रो 
“के मण्डार हैं [.. प्रार्य समाज ने हिन्दुप्रों को घाविक ध्रौर सामाजिक जागृति 
के लिए जो प्लान्दोलन किया, उस से वर्तमान राष्ट्रीय चेतवा का विकरात्त 
हुमा $ डा० रमेशचन्द्र मद्भमदार ने रवामी दयानन्द के सबस्य में ठीक ही कहा 
है कि स्वामी दयाननद के झाये रूमाज को शिक्षाएँ सार्वमोम हिन्दुत्व के 
आदर्श से चाहे जितनी मिप्त हों, दिलतु यह मादना पड़ेगा कि प्लार्यें समाज ने 
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ब्राह्म समाज के बुद्धिवादी प्र/न्दोलन की भपेक्षा नई राष्ट्रीय चेतवा के विकास 

में अधिक महत्त्यपूर्णा योग दिया है। शाय॑ "समाज के महाद कार्यों मे हम 

बेदिक घ॒र्मं का उद्धार, समाज, सुधार, शुद्धि, जातिभेद-उच्छेद, भछूतरोद्ार, 

राष्ट्रीय शिक्षा-पंद्त्ति हिस्दी प्रसार, भौरं राष्ट्रीय जागरण का उल्लेख 

कर सकते है । # 2 हे 

वियोसोफिकल सोसायटी | 

_ ३ ियोसोफिकर्ल सोसायटी भी एक महत्त्वपूर्ण सांस्कृतिक प्ान्दोलन 
था, जिसने देश के घामिक तथा सामाजिक जोवन को प्रमाविते किया । यह 
एक भन्तर्राष्ट्रीय सत्था थी । छ्तुंस एच० एच० भाल हाट भौर एक रहत्य- 
मयी महिला एच० प्रो० ड्लेवटास्क्री मे सर १६७५ ई० में सयुक्त राज्य 
प्रमरीका में इसको स्थापता की थी । ये दोनो व्यक्ति १८७६ ई० में भारत 
प्राए भौर उन्होंने १८६६ ई० भे भद्वास के निकट प्रड़यार में वियोप्तोफ़िकल 
सोसापटो का केख रथापित किया ॥ वियोसोफ़ो शब्द वियोस भोर सोफिया 
इन दो ग्रुनानी शब्शों से बना है भौर इसका भर्थ है 'ब्रह्म.-विद्या। वियोस्तो- 
फिकल सोसायटी का उद्देश्य पूर्वी देशों के महाद _पर्मों तथा दर्शनों का 
भध्ययन तथा प्रसार करना था। वियौसोफी कोई विशेष धर्म का प्रचार 
ने कर समी धर्मों मे समस्वय वी इच्छुक थी । सभी धर्मों के समान तत्वों 
दे स्‍भाधार पर उनके बीच एकता स्थापिद करना इत संह्या का मुस्य उदंश्य 
था। विश्व-्वस्थुत्य भ्थवा विश्व-मानयता दर विकास करना इस हंत्था 
वा प्रस्य प्रमुख कार्य था। इस सस्‍््या के कार्यक्रम में परलोक विधा वी 
सापता भी शामिल थी। ब्तेवदास्पो वा दावा था कि उन्हें जिम्बत के 
महात्माप्री वी प्रात्माघों के सन्देश श्राप्त होते हें । 

धीमतो एनोबीसेंट का मेतृत्व--भारत में इस धन्तर्राष्ट्रीय भाग्दोतन 

शा नेतृत्व मुस्य रूप से एक भरग्रेज महिला श्रीमती एनोबीसेंट ने रिया। 
एनीबीवेंट ए% ध्रत्यन्त उच्च शिक्षा प्र/प्त ठुसीत वश की वन्‍्यां घो। उतरी 
यव॑दृत्व कसा झतूटों यो । ४६ वर्ष की झवरया में १६ नवम्बर सदर १६६३ 
ई० में वे मारत भायी घोर उन्होने पूरी तरह पझपने को हिन्दुत्व के रग में 
रु डाता । उत्होंदे मारतीय वेश-घूपा धौर रानपान को प्रूंत भपना 
लिया । भपिष्ंधश रामय वे काशो में रहीं, णो उन्हें बहुत द्रिय थी। बागी में 
उन्होंने एक स्लेम्द्रल दिस हालेज को रपापता जी जो धागे जाकर हिलूँ 
विश्वविदयातय वे हूप में विश्सित्र हुप्ा ॥ उन्होंने रामायण तथा महामारत 


डी कथाएं लियीं ठया गोता का घनुवार किया । 
>> धुनौदोसेंट का भारत ब छिपुरब से प्रयाप प्रेम--प्रीमती एनीबीगेंड 


हिंदू पर्म शया मारते को परम भक्त थीं । उतत्री मान्‍्यवों थी कि मारत 
जा मदिध्य दिसू चरम पा सरईति से जुदा है । एफ बार भपने भाषण मेँ 
उस्दोंने बचाया था ६ 'हिल्दुश्व ही मारत का प्राण है। थिखुल्त हो बढ 
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मिट्ठी.है.जिसमें-भारदवपे “का मूल गडा हुआ है। हिल्दुत्व के बिता भरत 
के सामने कोई भविष्य नही--.है-६--मारतदर्ष _के_ इतिहास, .प्राद्वित्य, कला 
झौर स्मारक संब पर हिन्दुत्व-स्पष्ड रूप-से खुदा हुआ है” ॥ 

“हिंदू धर्म के समग्र रूप का प्रबल वेज्ञातिक समर्धन--श्रीमती एनी 
दीसेंट का भहत्वपूर्श कार्य यहथा कि उन्होंने हिन्दू धर्म के समग्रप-- 
प्राचीन विश्वासों तथा कर्मकाण्डो का बड़ा प्रवल एवं वैज्ञानिक समर्थन 
किया । उससे पूर्व द्राह्म समाज तथा भार्ये गाज ते हिन्दुल्द के सशोधित 
रूप का ही प्रचार किया था, समग्र हिन्दुत्व का नहीं। राममोहनराय दंषा 
दयानन्द ने तिराकार ईश्वर की उपासना पर वल दिया था भौर भूतिपूजा, 
अवतारवाद, तोथे, ब्रत-भ्रनुष्ठानादि पौराणिक दांतों का खड़ण्व कियो था। 
श्रीमती एनी वीऊ़ेंट ने भ्पने भोजस्वी मापणों मे हिन्दुत्व के समग्र रूप का 
प्रवन संवर्धन किया १ उतरी हृत्टि देद तथा उपनिषदों तर द्वी सीमित में 
रही । उन्होंने धमंशास्त्र, पुराण तथा महामारत प्रादि सभी प्रस्थों के गहृत्त्व 
को मान्यता दी । उन्होंने भवतारबाद, मूर्तिपूजा, बहुंदेववाद, योग, यशवाद, 
पुतजेन्य, कमंवाद, तीये, द्रत तथा विविध घामिक भनुष्ठात--इत सभी 
छि्दुत्व की प्रचलित भाग्यताधों का झाहु्यात किया। सत्‌ १६१४ ६० में 
उन्होंने एक 'भाषण में यह घोषणा की कि “चालीस दर्षों के गछीर शिस्तन 
कै बाद मैं यह %ह रही हूँ कि विश्व के सम धर्मों मे हिन्दू घम से बढ़कर 
पूर्ण, बेज्ञानिक, दर्शनयुक्त एवं ्राध्यात्मिकता से ५रिपूर्णो धर्में दूसरा कोई 
नहीं है । 


हिसुपघों की सातसिक होनता को हृदाना--श्रीमदी एनी वीखेंट ने 
हिन्दुल्द का यौरव-गान कर हिन्दुप्नो की मारसिक होनता तथा दासता को 
हटाया । उन्होने हिन्दुधों में भपते धर्म के प्रति भास्था तथा भ्पने इतिहास 
के प्रति गईं को भावता जायूत की । जिस समय वे भारत में भारी, हिस्दृत् 
के खामने गहन संकट उपस्थित था। मोरोपीय सम्यता तथा धर्म थी 
चकावोय ने भ ग्रे जी पढ़े लिखे मारतीयों को पराभूद कर रखा था । शिक्षित 
हिन्दू परे होकर प्रग्रेणों के तौर-ठरीक्ों की नकल कर रहेये। अपने 
धर्ष तथा सस्कृति से 'उतका विश्वास उठने लगा था | भपने भतीत के प्रति 
उनमें कोई प्रेम बावी न रहा था ! ऐसे समय में श्रीमठी एनी दीतेण्ट ने 
प्राचीन भारतीय भ्रादर्शों को [पुनर॑ज्जीबित करने का प्रयास किया। उन्होंने 
हिन्दू धर्म, दर्शन तथा संस्कृति को महानता उदा गौरव का प्रतिपादन किया | 
योरोप ठया प्रमरीका के लोगों के सामने भी उन्होंने हिन्दू धर्म सपा एंए्डरि 
की महत्ता तथा गोरद का दान किया। उन्होंने यह मत प्रकट किया नि 
हिन्दुत्व के जागरण से ही समस्त मानवता का कल्याण हो सकता है। 
उस महाद्‌ प्रंग्रेजी महिला क्षेमुख् से धब प्मंप्रोजी पढ़े लिसे मारतीयों रे 
हिन्दू धर्म द संस्कृति का थौरवन्यान शुना तो उनका पुनः भ्पने धर्म ४ 
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विश्वाध स्थिर हुआ । जो भारतीय योरोजीय सभ्यता एवं ज्ञान के प्रभाव 
में झाकर हिन्दुत्व को शत्ता की हष्टि से देखने लगे थे, एनी तरीसेष्ट के 
भाषणों ने उनकी भांजें खोत दो ) सर वेत्ेनडाइन शिरोेतल ने इस बश्रम्माव 
की और इस्ध प्रकार सकेत किया है कि जब प्रति श्रेष्ठ बोडिक शक्तियों 
धंधा भरभुत बर्तृत्व शक्ति से सुसज्जित योरोपियन भारत जाकर भारतौयों 
से यह कहे कि [उच्चतम शान की कुंजी ग्रोरोपवालो के नही, तुम्हारे पास 
है तथा तुम्हारे देवता, तुम्हारे दर्शन तया तुम्द्यरी नैतिकता की बोरोपयाले 
छाया भी वही छू सकते, तव इसमें कया भाश्चर्य है कि ,मारतवासी हमारी 
सभ्यता से पीठ केरलें +! 
राजनीति हे क्षेत्र से--मद्‌ १६१४ ई० में श्रोमती एगी बोसेंद ने देश 
की राजनीति में प्रदेश किया / वे ततोक-मान्य तिलक द्वारा चलाए गए होम 
रूस भान्दोसन में शामिल हुई । भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस के प्मावतति पद 
पर भी बह चुनी गयी। उन्होंने भारत मे राजनीतिक ेतना जगाने की दिशा 
में भद्दृत्वपूर्ं काम किय। । 
श्रीमती एनी बीसेंट जन्म से भंग्रेज होते हुए भो दव.दप के [री तरह 
भारतीय थो। महात्मा गांपी ने उनके बारे में ठोक हो बिता है कि, 'जव 
तह मारतवर्े जीवित है, एनो दीपेंट को सेवाएं भो जौवित रहेंगी । उद्दोने 
मारत को भपनी जस्म-भूमि मान लिया था। उनके पास दैते गोप्प जो कुप 
भी था, उन्होंने भारत के घरणों पर चश दिया था; इसो लिए मारतवासियों 
की दृष्टि में उतनी प्यारों प्रोर घर या होगपी ।” 
रामहृष्ण मिशत 
चर्म के जोते-भागते रूप रामइृप्ण! पर्महुत--बक्षन्समाज, -भापें- 
समाज ठया विवोसोफी प्रान्शेलतों के भ्रघार ये हिल्‍्दू-पर्म तथा सत्तृहि के 
गौरव ही प्रतिष्य तो हुई, किन्तु भारत के शोग भरत यह जानने रो हत्युक 
थे कि धर्म का जीउान्जागवा रूप.कंशा होता है। रामहप्णा परमदेंण 
(पर १८३६ से १८८६ ई०) के जीवव में भारतीयों मे घर्मे के सच्चे हदरुप 
है। दर्शन डिश । रामहष्णा का बत्रपन को सम गदाघर पट्टोपाध्याय था 
पोर इतता जन्म १८३६ ई में बंगाल के हुपली जिले में एु-सरीब बाहमण 
परिवार थे हुआ! या । शबपन से ही रामहच्ण में शिक्षा के श्रति इंच नहीं 
थी। बे शुरू ते ही धामिक्र बिल्तन तथा स्थान में मस्त रहते थे । १६ वर्ष री 
धापु मे ये छापने गांद थे क्‍सर्चे भा गए प्रौर दो 280 परचाद 
इसके के पःम दक्षिसेश्दर में राम द्वार स्वागित काप्री-्घन्दिए में 
पुआरी नियुक्त हुए । पूजारी के रुप में दार्य करते-करते रामइप्ण डे मत में 
कमी मो के दति घगाघ सत्ति व झंडा पैदा हो यदी ( उसके माद दासी मा 
ही प्रतिमा के ताडते वे शिगु का शा स्यवहार जेरते थे। जब रापपइरा 
३४ बर् $ हए उतरा विदा ४ बर्र डी इत्य धारदामंणि के शाप इर शिया 
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गया | मुबी होने पर शारदाम॒णि जीवनपर्यन्त दक्षिरोश्वर में पति के 
साथ रहीं। किन्तु समहुण्ण ने उन्हें कमी पत्नी रूप में नहीं देखा । उन्होंने 
शारेदीमणशि प्रे माँ कालों का दर्देन किया शोर उसको मौँ कहकर उसकी 
पूजाकीणए:  णएणा आज 
हा. धम की साकार प्रतिमा--रामकृष्ण को ज़म्म से ही भाध्यात्मिक 
शक्ति प्राप्त थी । उन्हें दिव्योन्माद रहता था । ईश्वर का नाम सुनते ही उन्हें 
समाधि लग जाग करती थी। उन्होंने जीवन-पर्यन्त विविध श्रकार को 
साधनामों द्वारा ईश्वर-साक्षात्कार का प्रयास किया। मेरवी नामक एक 
आहाण संम्पासिती ने दक्षिणेश्दर में प्राकर रामकृष्छ को ताम्त्रिक विधि की 
साधना प्िल्लायो । फिर रामइ॒ष्ण ने वेप्णव सम्प्रदाय की साधना का पक्‍्रम्यास 
कर श्रीकृष्ण का दर्शन प्राप्त किया। तोठापुरी नामक सम्यासी ने उन्हें 
बेदाल्त की दीक्षा दी भौर निविकल्प समाधि का भम्यास कराया । रामइृष्ण 
ने एक दिन भे ही निविकल्प समाधि में मी सफवता भ्राप्त करली + रामकृष्ण 
मे कुछ समय तक मुसलमान बनकर इस्लाम की मी साधना की । यही नहीं, 
उन्होंने कुछ समय ईसाई घर्म की साधना भी की। उन्होने साधना की हर 
विधि द्वारा धर्म के मूल तत्त्व का साक्षात्कार किया। उनका जीवन विविध 
प्रकार की प्राध्यात्मिक साधनाप्रों की प्रयोगशाला बन गया ॥ उनका सप्रस्त 
जीवन आध्यात्मिक साधता से प्रोत-प्रोत़त था। उन्होंने प्रपपी सतव साधना 
द्वारा यह सिद्ध कर दिखाया कि धम्में ज्ञान तथा विद्या का विषय नहीं, प्रनु- 
भूति का विपय है । रामहृष्ण दयानन्द सथा राममोहत राय को तरह विद्धाव 
नहीं थे । वे एक उच्चकोर्टि के सम्त थे, जितका जीवन धर्म की साकार प्रतिमा 
था । रामहृष्ण मारतवर् की हआरों वर्षों की भाष्यात्मिक उपलब्धियों के 
मूर्तिमान प्रतीफ ये । राममोहन राय, दयानन्द, केशव, एती बीरसेंट प्रादि 
नेताभों मे घमं के स्वरूप की व्याख्या तो की थी, किन्तु रामकष्ण के प्राध्या- 
त्मिक जीवत को देखकर भारतीयों मे यद्द जाया कि थर्म वास्तव में झुसा 
होता है । ग्राद्य-समाजी साधक भ्राषाये प्रतापचन्द्र मजुमदार ने लिखा है कि 
“प्री 'रामकृष्ण के दर्शन होने से पूर्व घसे किसे कहते हैं, यह कोई पमझता 
प्री तहीं था। सब प्राइम्दर ही था ॥ धार्मिक जीवन कैसा होता है, यह बात 
शामइप्एं की संगति का साभ होने पर जान पढ़ी ।" 
रामहष्ण की शिक्षाएं--रामइष्ण यथपि विद्वाव न थे, डिन्‍्नु उन्होंने 

बेदान्त के सत्पों की बड़े ही सुन्दर ढंग से व्याख्या की । उन्होंने झपने जीवन 
में बैंदान्त के सत्यों का व्यावहारिक प्रयोग कर दिखाया $ रापमोहत राय तथा 
दयानन्द भी माँति रामइृष्णा ने न तो कोई सम्प्रदाय या प्राथम ही स्पापित 
किया भौर त घ्॒में पर मापण हो दिए । जब उसको झाषत्रये जनक धाध्यात्मिक 
शक्ति का समाचार देश में फंलादों दूर-द्वर से भक्त उनके दर्शनार्थ भाने 
लगे | यमकुष्ण श्ारत की परम्परागठ सन्त-पद़दि से उपदेश देते थे । धर्म 
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के गहन तत्त्व को वे बहुत ही सीथे-धादे वाकयों में हृप्टास्त देकर सयमाते थे | 
उनरी शिक्षाप्रों वा सार मतेप में निम्न है--ईश्वर-साक्षात्टार ही मातद 
प्रीवन का सर्वोच्च सर है / उच्च अ्राध्यात्यिक जीवत का विश कर हम 
वर के दर्शन कर सकते हैं | इसके लिए विपय-वासना का स्थाग प्रत्य्त' 
प्रावश्यक है । मन को कठचत (स्वर्ण) भौर कॉमिनी से हटाकर ईश्वर की 
भोर मोडना घाहिए । यदि हम निरम्तर ईश्वर का हयान रखें तो संसार को 
स्पागे बिना ही थृद्ृस्थ में रहते हुए भी आध्यात्मिक विकास हो सकता हैं । 
इीवर-उपासना का व्यावहारिक मारे वतताते हुए वे कहते, “जब हुए काम 
करते होग्ो तो एक हाथ से काम करो भौर दूसरे हाथ से भगवाद के पॉव 
पकड़े रही | जब काम समाप्त हो जाय तो भगवाद्‌ के चरणों को दोतो हवर्षी 
से पकड़ लो |” रामकृध्ण कोरे ज्ञान व विद्या की प्रपेक्षा चरित्र तवा नैतिक 
गुणों को प्रधिक महत्त्व देते थे । उनका कहना था कि ईश्वर प्रनुभूति का 
विषय है, न॑ कि ठ्फ तथा शाः्त्रा्म का । 
सब धर्मों की सत्यता में विश्वास--रामइृष्णा प्मी धर्मों की सत्यता 
में विश्वास करते थे । उनकी मान्यता थी कि सभी धर्म एक ही ईश्वर तक 
पहुँचने के मिन्न-मिश्त मारे हैं। उन्होंने सवर्य प्रपने जीवन में विविध भ्रकार 
की साधना द्वारा विभिन्त घर्मों के समस्वय का प्रयोग डिया था। उत्हेंने 
सोकार काली माँ की उपासना से लेकर प्रद्वत वेदान्त वी तित्रिकल्प धमावि 
तक का प्रस्यास किया था। एक वार एक व्यक्ति ने उतसे प्रा कि 'जब सत्य 
एके है तो फिर धर्म भनेक क्यो हैं' ? रामइृप्ण ने इस प्रकार उत्तर दिपा-- 
“ईवर एक है, किन्तु विभिन्न कालों व देशों में वह भिन्त-मिन्न नामों से व 
भावों से पूजा जाता है । इसीलिए घर्मो की ध्रनेक्ठा देखने को मिलती है / 
धार्मिक विचारों को यह उदारता रामइप्णा की महत्ववूर्श देन है। परम के 
नाम १र मानवता भाज कई वर्गों मे बेंटी है । मातव-एकता की रत रासइंग्टा 
के सर्व-्धर्मं-समन्वय के आ्रादर्श द्वारा ही पूरा हो सकता है। _ 
“हिसदू धर्म का पुमद्दधार--ईमाई पादरी हिन्दू देवी-देवतोप्रों तथा भूर्ति- 
पूजा का उपहास करते थे, जिससे धर्रेंडी पढ़े-लिखे भारतीयों को प्ात्वा 
प्रपने धर्म हे हूट रही थी । यह सच हैं कि राममोहन राय, केशवचद्ध हैत 
तथा दयानरद श्ादि सुपारको मे हिंदू मर्मे को इंताइय्त के आराकमणी से रक्षा 
की । रिन्तु इन सुधारको ने हिन्दुस्व के समग्र रूप का नहीं, ढेवल संशोधित 
रूप का ही समर्थन किया था । परन्तु रामहष्णा ने तो मूर्तिल्‍्पुजा, काली प्रजा, 
घामिक अनुष्ठान, तारिपिक क्रिया--हिन्दुत्व ही इस समी बातों की साधना 
प्रौर समर्थन क्या ! उनका स्वर्य का जीवत विभिन्न प्रकार की साधताधों की 
अथोगशाला बत यया था । धर्म के मामसे मे रामहृष्णा किसी भो प्रकार की 
कटरदा के विरोधी थे। जव शिक्षित टिल्दुओ्ो ने -रामहृष्णा के जीवन में मारत 
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की महाव्‌ आध्यात्मिक परम्परा के जीते-जागते रूप का दर्शन किया तो उनकी 
अपने धर्म तथा सस्कृति में ग्रास्था जम गयी । जब भारत के भग्रेजी पढ़े-लिखे 
लोग योरोप की झाधिमौतिकता के प्रदाह मे मास्तिकता की भोर बह रहे 
थे, रामहृध्णा ने भारत में हढतापूर्वक प्राध्यात्मिक मूल्यों की प्रतिप्ठा की) 7 
रामकृष्ण ने अपने जीवन के उदाहरण द्वारा भौतिक विज्ञान की 
भ्रसाधारश प्रगति से चकित विश्व को भाष्यात्मिक सत्य का दर्शन कराया 4 
डा रमेशचरद्त मजूमदार के चनुसार यह उतकी विश्व को महान देन'है। 
रामकृष्ण की भाध्यात्मिकता पर मुस्घ होकर सुप्रसिद्ध जमेन विद्वान मेकसमूलर 
तया फॉंसीसी विद्वात्‌ रोम्याँ रोलाँ ने उनरा जीवन-चरित सिखा। महात्मा 
गाँधी मे उनके जीवन को व्यवहार में भाए हुए जीवित धर्म की कहानी बताया। 
;; स्वासी विवेकानन्द 

रामकृष्णा परमहस के सबसे महाद्‌ शिष्य विवेकानन्द हुए। उन्होंने 
अपने गुरू के महंत सम्देश को समस्त भारत, योरोप तथा अमरीका में 
फंलाया:। रामकृष्ण ने भाषध्याश्मिक साथना की जो विपुल प्रनुभूतियाँ प्राप्त की 
थीं, विवेकानग्द ने उनका व्यावहारिक जगतू में प्रयोग कर दिखाया। 
श्री दितकर के शब्दों मे *रामहृष्ण दर्शन थे श्रोर विवेकानन्द मे उनके क्रिया« 
पक्ष का प्रास्यान किया । स्वामी विदेशातन्द का घर का नाम नरेस््रताय दस 
था। १२ जनवरी, सव्‌ १८६६३ ई० से उनका जन्म कलकत्त में एक क्षत्रिय 
परिवार मे हुप्रा था! । उन्होंने शुरू से ही प्रग्रेजो शिक्षा प्राप्त की थी प्रौर 
बहो पोप्यदा से बी० ए१ पास किया था । वे एक होनद्ार नवयुवक थे । उन 
पर योरोप के बुद्धिवाद भोर उदारबाद का भारी प्रभाव पढ़ा था। उन्होने 
जान सटुप्नट मिल, हम तथा हवंर्ट स्पेन्सर के दर्शन का गहन प्रम्ययन किया 
था । उच्चकोटि की बोदिकता के साय-साय उनमे जिन्नासा मी प्रवल थी। 
पहले वे बाह्म)समाज वी भोर भाकदित हुए, किस्तु ब्राह्म समाज के नेता 
उनकी प्राध्यात्मिक जिज्ञाता शान्ते न कर पाएं । किसी सम्देग्वी के कहने पर 
णद १८८१ ई० में वे,दक्षिऐेश्वर मे रामरप्ण से मिलने गए 

भ्पैड ५ पामइर्थश से भेंट--रामहप्ण के सम्पर्क ने नरेन्द्र के जीवन को दिशा 
को हीं बदल डाला । पहली मुलाकात में हो रामहष८्ण ने नरेन्द्र के प्रति गहरी 
अ्रत्मीयता प्रबट की । नरेन्द्र ने रामकृष्ण से पूछा--'कया भाषपने ईश्वर को 
देखा है *” रामइष्ण ने तुस्त्त उत्तर दिया--हां। मैं ईश्वर को पंमे ही 
देखेंदा हू जैसे मैं तुम्हें देखता हैं । ठुम भी चाहो त्तो उसे देख सकते हों 
राषमकप्ण के इस कथन में नरेन्द्र प्रमावित हुप्रा। जंब दूसरी मार नरेख्द 
रामहृप्ण से मिला तो उन्होंने प्पता दाया पाँव नरेन्द्र के शरीर पर रखा ३ 
इम स्परसे से नरेन्द्र को जो पनुभूति हुई, उसका उसने इस ग्कार वर्णान किया 
है--'माफें छुली होने पर भी मैंने दोढारों समेत सारे कमरे शो शून्य में विज्ञीव 
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होते देता । मेरे श्यक्तिप रादित गारा इद्चारद ही एक गर्ब-स्यायद रहस्यमय 
शूर्य में सु होते दिखावी पड़ा ।' पद पारबारद इंद्िवाद एव ताडिफ्रता वा 
धगुयायी हरेरश शामहच्णा वी स्राध्याध्मिषता के प्रमिभरूत हो एदा था । सरेख 
में एाहूप्ण को धपता पुर मात लिया धौर गुरू के जिरोद्ण में उसके 
धाष्यारियक ध्वक्िरद का विषम होते सगा । शाप्रहण्रए में मरेद्र को मोतव 
में ईश्वर के दर्शद कएन वी प्रेर्णा दो । ऊहोते बढाया दि मनृष्प ईश्वर 
था कप है धोए उसही ग्रेवा सकते ऊबो धांमिक गाषता है। विवेडानरद ने 
प्रषगा समस्या भीषत इस हापता में लगाया । 
रामहप्ए सढ--रामप ध्ण को बागीपुर में बीमारी & हमय उतके 
गिप्यों सें परण्पर प्रेम क्या माईबारे की भावता का विशास हुप्रा । रामहप्ण 
के प्रषती पूर्यु से पूर्व नरेश्ताथ को घने प्राप्त बुलाया धौर उसे प्रपती 
प्राध्यातिमिक धर्तियाँ प्रद्मत की । गुरू की मृत्यु के बाद उतके शिप्यों गी इस 
महसी ते विवेदादरद दे मेतूरद में रामश्ष्णा मठ बी हपावता की । रामइध्ण 
के इस शिष्पों से भपिकतर भेजी पढ़े-छिखे सध्यवर्गीय दयासी सवदुवक थे । 
इन धिष्यों में विधिदत्‌ शग्याग की दीका सो धघोर सनन्‍्यागी माम ग्रहण डिए। 
आ्रारस्म में इतबरा उद्दे श्य ध्राध्यात्मिक ापता बरता तपा वेदास्त के रुत्यों का 
प्रचार करता था । 
शिकायों सर्ष-पर्म-सम्मेतत--प्रनेक प्रकार के कष्ट ठया बाणाप्रोंजों 

हँहुन कर स्वामी दिवेकातस्द भमरीडा पहुंचे भौर वहीँ उन्दोंने १६६३ ई० मे 

शिवग्गो नगर में होने बाते ध्द-पर्म-सम्मेषन में हि धर्म के प्रठिविधि के 
रूप में भाग. लिया । इस शम्मेलत से स्वामी, विवेशानस्द को_ भावव्ेजनक 

सफलता मिली । घपते प्रथम मापण में जब उन्होंने प्रमरीकावाद्धियों को 

कमाई भौर बदित” नाम से सम्योधित दिया तो इसता मारी करतल-ध्वनिर्से 

स्वागत हुपा। इस सम्मेलन में स्वामी विवेकातन्द ने हिन्दू बम पर कई 

भहत्त्पपूर्ों मापण दिए । पहले माषस मे उन्होंते हिन्दू धर्म की उदारता पर 

प्रकाश डाला । उन्होंने बताया कि हिस्दुत्व के शब्दकोप में 'प्रसहिष्णु” शब्द ही 


नहीं है । उन्होंने हिन्दू धर्म वी महत्ता बतलाते हुए_ कहा कि हिल _धर्मं का 
॥ स्वामीजों ने वेदास्त के 









झाधार शोषण, रक्तप्ात या ट्सता नहीं, वरन्‌ 

न ता, 

सत्व वर प्रकाश डाला । उनके भग्राष ज्ञान, |, भविश-कोशल तथा 
आपणों की श्रशसा 


जदार दृष्टिकोण से शोतागण मत्र-मुस्ष हो गए-। उनके 
में 'द न्यूयाक हेराल्ड' मामक पत्र ने लिखा था कि 'पर्मों के सम्मेलत में सदसे 
महाद्‌ व्यक्ति विवेकानन्द हैं । उमका भाषण सुन लेने_ पर भनायास हो यह 
प्रश्व उठ खड़ा होता है कि ऐसे ज्ञानी देश को सुधारने के लिए धर्म प्रचारक 
ब्लेजने की वात कितनी मूखंतापूर्णा है।' सर्व-यर्म-सम्मेलन में प्राप्त प्रतिष्ठा 
ते विवेकानन्द को विश्व-प्रसिद्ध ध्यक्तित्व बवा दिया । 
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विदेशों में विवेकानस्द--स्वामी विवेकानन्द में धमेरिका के प्रनेक 
मगरों की यात्रा की भौर वहाँ वेदान्ठ पर भनेक भाषण दिए। जहाँ कहीं दे 
गए, उनका हादिक स्वागत हुआ । उन्होंने भपने माषणो द्वारा धमरीका के 
कई नगरों में ध्राध्यात्मिकठा के दीज य्ोए। उनके प्रयत्नों से प्रमरीका में 
देदास्त के भनेक भष्ययत केन्द्र खोले गए। भ्रमरीकां से स्वामीजी पेरिस 
होकर लन्‍्दन गए। उन्होंने इज्जूलैंड तथा योरोप के कई नगरों में हिन्दुत्व 
हथा वेदान्त दर्शन पर भांपण दिए । इस प्रकार उन्होने योरोप तथा भमरीका 
मे हिन्दू घ्म तथा सस्कृति के भोरव की प्रतिष्ठा की । १६६७ ई० मे स्वाभो 
विवेवानम्द भारठ लौटे भौर यहाँ देशवासियों ने इस महापुरुष का दिल खोल 
कर स्वायत किया । १८६६६ ई० मे उन्होने दूसरी बार अमरीका की यात्रा 
को । इस बार उन्होने स्यूया्क में वेदाम्त सोसायटी बी स्थापता की धौर 
सास ए जिल्स तथा सैनफ्रान्मिस्कों मे वेदान्त केन्द्र खोते। कंत्िफोनियाँ के 
सन भन्टेनिवेल् में उन्होंने शान्ति-प्राथम स्थापित किया। इन समी वेदों में 
शामशध्ण मिशन के सनन्‍्यासी रहकर वेदान्त का प्रचार करते थे । 
स्वामी विवेकानन्द ने पेरिस में धर्मों के दूसरे सम्मेलन मे भी मांग 
लिया शौर वहाँ हिल्दू धर्म व सस्कृति का प्रबल समर्थत क्रिया | बोरोप तथा 
प्रमरीका में जहां-जढ़ां भो वे गए, उस्होत हिन्दू वेदान्त के प्राध्यात्मिक तस्वों 
का बहुत ही युक्तिपूर्ण ढग से प्रतिपादन किया । पश्चिमी देशो में भ्पते प्रवास 
काल में उस्होने देखा कि वहाँ के निवासियों को प्राइ्चर्य ननक भौतिक उप 
लब्धियों तथा वैज्ञानिक झाविष्कारों के बावजूद भी सच्चा सुख व शास्ति मही 
मल सकी है। स्वामीजों ने यहा के लोगो को जीवन मे श्राध्यात्मिकता का 
विकास करने की सलाह दो। उन्होंने पश्चिम को यहाँ तेजो से बड़ती हुई 
प्राषिमौतिकता के विरद्ध बेतावनों दी और उन्हे निवृत्ति या त्याग का उपरेश 
दिया । अर 
५ 'छिलुत्त रूपा भारत की भहान्‌ सेदा-स्वाम्ी विवेफानस् ने हिन्दू धर्म 
श्रौर संस ति की गैव॑त भारठ में ही नहीं, वहिक समस्त विश्यमे प्रतिष्ठा को । प्रपने 
भाषणों तथा रचनाप्रो द्वारा उन्होंने मारतीयों मे पपने प्रतीनके इतिहास साहित्य 
तथा सास्कृतिक घरोहर के प्रति गे तथा श्रद्धा की भावता जगायी । उन्होंने 
पश्चिमी देशों मे हिन्दू धर्म व सस्कृति की पठाका फहरायी । उतकी यात्रा के 
फलस्वरूप हिन्दुत्व को भ्रन्तर्राष्ट्रीय गौरव प्राप्त हुआ । विदेशों में स्वामी 
विवेकेनन्द की राफलता का भ्रारचर्यजनक प्रमाव भारतीय जन-मानस पर 
पड़ा । उन ध्रंग्रेजी पढ़े लिखे भारतीयों की प्रांखें खुलीं जो पश्चिम की भ्राधि 
भतिकता तथा बुद्धिवाद से प्रमावित होकर इेंसाइयनत प्रथा नास्तिकता पी 
झोर दोड़ रहे थे । मानगिक दासता दा प्रात्म-हीनता का भाव हटा भोर 
उनमें भात्म-गौरव की भावना झायी । स्वामी विवेकाससद के भाषणों तथा 


१६८ भारतीय सम्यता एव संस्कृति का इतिहास 


महाव्‌ कार्यो से समस्त भारत में सास्कृतिक चेतना की खहर दौड़ गयी | उन्हें 
देश की सास्कृतिक राष्ट्रोयता का जनक कहें, तो कोई अत्युक्ति न होगी। 
सर वेलेस्टाइन शिरोल के भनुसार विदेकानन्द 'पहला हिन्दू था जिप्तके व्यक्तित्व 
मे विदेश में भारतवर्प की प्राचीन सम्यता तथा राष्ट्रीयता पर उसके सवजात 
भ्रधिकार के लिए प्रदर्शनात्मक स्वीकृति प्राप्त की ।' 
बेदान्त के महत्त्व का प्रतिपादन धौर उसकी प्रवृतिमार्यों ध्धास्या-- 
स्वामीजी ने वेदान्त-दर्शन के सत्य का सुन्दर ढंग से प्रास्यान किया धौर वेदान्त 
की विश्व-भूमिका पर प्रकाश डाला । उन्होने बताया कि वेदान्त की भाध्या- 
त्मिकता के बल पर भारत सारे विश्व को जीत सकता है । परन्तु विवेकानन्द 
बेदान्त की परंपरागत व्यार्या से सहमत न थे। श्रमी तक भारतीय सम्त 
सामाजिक व न,गरिक जीवन से विमुख होकर घ्यात व समाधि द्वारा ब्रह्म से 
एकता का ग्नुमव करते रहे थे। विवेकानम्द ने साद्ात्कार की इस विधि का 
सण्डन जिया भौर कहा कि ईश्वर या ब्रह्म से साक्षाककार के लिए सासारिक 
जीवन से दूर भागना धनुचित है । उन्होने जोर देकर कहां कि “मनुष्यों में ही 
ईश्वर को पहिचानो, क्योंकि वे ईश्वर के झागार हैं। ईश्वर की सच्ची पूजा 
उन प्राशियों भी सवा है, जिनकी हमने भ्रमी तक उपेक्षा की है या जिन्हें 
दबाये रखा है!। उन्होने दीन-दुःखी तथा दरिद्व मानव को ईश्वर का रूप बताया 
और इस शिक्षा के मदर््व को दाने के लिए 'दरिद्रवारायण' शब्द का प्रयोग 
किया । इस प्रकार विवेकानन्द ने धर्म के क्षेत्र को व्यापक दनाया भौद उसमे 
लोक-कल्यारा का समावेश किया । उन्होने प्मरीवा से प्रपने साथी सन्‍्या* 
मियो को लिखा था कि 'दीन, भनज्ञानी, मतपढ़ व दु'खी भनुष्य ही तुम्हारे 
ईपवर हैं झौर उतकी सेवा ही सर्वोच्च घर्म है, उन्होंने दरि्ननारायण की 
पूजा पर सर्वाधिक बल दिया । उन्होने कहां कि सच्ची पूजा यह है कि हम 
प्रपते मानव-बन्धुप्रों की सेवा में भपने झाप को लगादें। जब पडौसी भूखा 
मरता हो तव मग्दिर मे मोग चढाना पुष्य नही, पाप है । संसार के भगणित 
नर-तारियों मे परमात्मा मासमान है। वास्तविक शिव को पूजा निरंस प्रोर 
दरिद्र की पूजा है, रोगो भौर कमजोर की पूजा है ।' 
हा » समाज-सेवा कार्य--मारत का भ्रमण करते हुए स्वाप्ीजी ने यह देखा 
कि मारत वासी कितनी दीत भ्ौर हीत भवस्वा मे हैं । दीन-दुखी देशवासियों 
का उद्धार कंसे हो - यह प्रश्त स्वामी विवेकानन्द को जोवन मर सताता 
रहा | उनका वहूदा था कि बहुसस्यक मारतोय सामाजिक प्रत्याचार क्के 
शिकार हैं । दे पशुवत्‌ जोवन व्यतीत कर रहे हैं। उन्हें मनुष्य के स्तर तक 
उठाना सदं प्रथम कार्य है। उनकी सान्‍्यता थी कि भारत में धर्म बी शिक्षा 
का उपयुक्त समय नहीं है । पहले देश वी सरीवी तथा दीन प्वस्था दूर होना 
प्रावश्यक है ! देश के करोड़ो भूसे, नंगे लोगों को भोजनन्यस्त्र ब्राप्त कराना 


भारतीय पुतरजगिरण शहद 


तथा पददेल्ित निम्न वर्ग को सामाशिक स्पाय प्राम कदाता सर्वे प्रधम कत्त व्य 
है। दलित-उद्धार विवेामत्द के राष्ट्र-तिर्माण कार्यक्रम का प्रमुख भंग था। 
स्वामी विवेकानन्द बहा करते ये. कि झपने पीड़ित देशवासियों के उद्घधाए के 
पुनीत कार्य के लिए उन्हें मोक्ष _छोकर नरक में भी जाना स्वीवार है 
स्वार्भोजों झन्‍्म पर आधारित वर्सभेद को स्वीकार नहीं करते थे। बे भस्पृ- 
इयती के घोर विरोधी ये 








0.५. रामइच्णा मिशन को स्थापता--विदेशों से लौटने के वाद विवेकानन्द 


ले समाज-ऐेदा कार्य को व्यवस्थित रूप देने के उदृश्य से “रामहप्णु मिशन 
माम से एक नया संगठन ५ मई सदु १८६७ ई० में स्थापित किया । इस संग- 
ठन के अ्रम्तेगंत समाज सेवा हेतु उस्होंने शिक्षित मध्यमवर्ग से भथुवक भरती 
किए । इस सगठन की मोर से दु्भिक्ष, महामारी व दाद घादि श्रापदाप्रों के 
समय धह्ायता कार्प संगठित किए गए। १८६७ ई० में मुशिदाबाद श्रादि 
स्थानों पर भ्रकालराहत कार्य क्रिया यथा । १८६८ ई० में कलफत्त में प्लेग 
फैलने पर सहायता कार्य किया गया। इस मिश्वन की कार्यद्षेत्र भ्रागे जाकर 
सारे भारत मे फैल गया। झनेक स्थानों में रोगियों के लिए जिवित्सालय 
दथा शिक्षण के लिए विधालय खोले गए । दीन-दु'खियो की सहायता के लिए 
जगह-जगह रामहृष्ण मिशन की पोर से सेवाथम भी खोले गए । 
राष्ट्रीय चेतना क। प्रसार--स्वामी विवेकानन्द एक सन्त हो नहीं, 
महान देश-मक्त मी थे। उन्होने भारतीय राष्ट्रीयता को भाध्यात्मिक भ्ाषार 
प्रदान किया । उन्होने देश में सास्‍्दृतिक चेतना की जो घारां बहायी, उसी पर 
आारतीय राष्ट्रीपता का भवन लड़ा किया जा सका ) उन्होंने यह घोषणा की 
कि भारत श्पने वेदान्त व ध्राध्यात्मिकता की धरोहर के बल पर समस्त 
विश्व पर सास्‍्कृतिक विजय प्राप कर सकता है। किस्तु भारत यह भहत््वपू् 
भूमिका तब तक पूरी नहीं कर सकता, जब तक कि वह वर्तमान दासता व 
दीनता के पास में बेंधा है । स्वामी विवेशानन्द वी मास्यता थी कि भारत की 
'शजनीतिंक स्वतस्त्रदा तथा मौतिक मदहानता विश्व मातवता के उदार मे 
सिए प्रतिवायं है। हदिवेकादस्द ने भ्रपने भाषणों ढारा भारत के भ्रतीत की 
मानता ठथा गौरव में देशवासियों की श्रद्धा जागृत की । €रहोंने देशवासियों 
में राजनीतिक स्वाधीवता की इच्छा तथा अआतृत्व को भावना उत्पन्न की | 
उन्होंने भगवरगोता के महापुरुष कूम्ण को भारतीय राष्ट्र का प्रादर्श बताया 
उन्होंने भारठीय राष्ट्र के निर्माण के लिए समुचित सांस्कृतिक पृष्ठभूमि तैयार 
की । उन्होंने गीता तथा वेदान्त की शिक्षाप्रों को भबश्तीयों के लिए महत्त्वपुर 
बतलाया, जो झागे जाकर झनेक राष्ट्रीय ेताभों तथा क्रांतिकारी शहोदों वे 
किए प्रैरणरंदायक सिद हुई $ # छह 
भारतोय तबा परिचमो हृ्टिको्ों में सम्बप--स्‍्वामी विवेकानन 
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था हृस्टिकोश प्रत्यनत मानव्रीय तथा धल्लर्राष्ट्रीय धा। ये मारतीय तथा 
पश्षरिमी हृष्टिवोणों में समस्वय के समय्येक थे । भ्रमरीवां का तथा योरोप में 
उन्होने देसा कि वहाँ मौतिक रामृद्धि तथा वेजानिक प्राविष्कार ध्राध्यात्मिक 
हृष्टिकोण के बिना भ्रगाति का कारण बने हुए हैं। निवृत्ति का भारतीय 
जीवन पर मारी प्रभाव था । विवेकानर ने देखा कि यहाँ के लोग दार्शनिक 
स्तर पर सस्ार थ जीवन को मिध्वा मानते मानते भ्पने देश तथा समाज से 
विहकुल यिमुत्त हो गए हैं। स्वाभीजी का सुकाव था कि पश्चिम तथा मारत 
के बीच पारस्परिक झादान-प्रदान द्वारा यह प्रसन्तुलन ठोक किया जा सकता 
है । उनका कहना था कि परिचम को मारत से झाध्यात्मिक शात लेकर उप्तके 
साथ प्रपगी मौतिक सम्प्रता का समस्वय करना चाहिये । दूसरी भोर मारत 
को बदले में पश्चिप्र से विशान, तकनीवी कौशल, जोवन स्वर ऊंघा करने के 
साधघत, करमंठता तथा परस्पर राहयोग से वार्य करने की कला प्रहणा करनी 
चाहिए स्वामी विवेकानर्द पश्चिम के समानता, स्वतम्व्रता, कर्मठवा एवं 
वैज्ञानिक पोज की भ्रवृत्ति-इन गुणों फा भारतीय राष्ट्रीय जीवन में इस तरह 
समावेश करना चाहते थे कि जिससे मारत की प्राध्यात्मिफ परम्परावी 
क्षति न हो । 
८... विवेकानस्द के कार्यों का महत्तत--स्वामी विवेकानन्द ने परमहंस राम* 
कृष्ण की शिक्षाप्रों तथा प्राध्यात्मिक सन्देश को न केवल भारत में धरद्‌ सादे 
विश्व में फैलाया। यही नहीं, उन्होंने भ्पने ग्रुरू के प्रादर्शों को क्रियान्वित 
करने के लिए रामइृष्ण मठ व मिशन नाम से एक स्थायी सगठत बनाया जो 
भारत की सर्वाधिक महत्वपूर्णां क्‍श्राध्यात्मिक शक्ति बन गया है! रामइृष्ण के 
मानव-सेवा के भादर्श का व्यवहार में प्रयोग कर विवेकानन्द में मारत के 
नवनिर्माए का मार्य प्रशस्त किया | डा० रमेशचन्द्र मजूमदार के भनुसार यह 
उतकी महाव्‌ देन है। उन्होने हिन्दुत्व का उद्धार कर उसे विश्व में प्रत्यन्त 
गौरवपूर्ण स्थान दिलाया । इस भहान्‌ संन्यासती के जीवन तथा उपदेशों ने 
राष्ट्रीय जोवन-प्रदाह को -सबल बनाया । उन्होने पददलित तथा हीवता से 
ग्रसित मारतवासियों मे नयी माशा व भाकाक्षाएँ उत्पन्न की । उस महापुरुष 
के भाषणों से रामसत भारत मे साहकृतिक व राष्ट्रीय चेतना की लहर दोड़ 
गई । स्वामी विवेकानन्द भाघुनिक भारत के व्यास्याता थे । उन्होंने भाषुनिक 
मारत की समी प्रकार की समस्याभो पर झपने महत्त्वपूर्ण मोलिक विचार 
प्रस्तुत किए थे। उन्होने प्रमिनव भारत के जिस रूप की कल्पता की, वह 
परषर्ती मारतीय नेतापों के लिए प्रेरणादायक सिद्ध हुआ । वे भाधुनिक भारत 
की समस्त पध्राशाग्रों तथा घारांक्षाप्रों के प्रतोक थे। रवीखनाथ टेगोर ने 
डीक ही कहा है कि 'यदि कोई मारत को समझना चाहे तो उसे विवेकानन्द 
* को पढ़ना चाहिए? *+ : 7 हि 


भारतीये पुनेशशगस्ण श्ग्ृ 


रामकृष्ण मठ व मिशत--३६ वर्ष की प्रवस्था में ही प्रोपुनिके मोरेत 
कै स्वप्त-द्षष्ट( इस महापुरुष पा देद्दास्त हो गया । परल्तु उनके द्वार स्पोपित॑ 
मठ थे मिशन उसके महान्‌ बाय को संफुपतापूर्वक करते रहे ॥ मठ की घोर 
से भराध्यात्मिकदा का प्रसार कग्ने के उद्देश्य से दो समाचार पत्रण्बुंद़ 
मारत' घग्रेशी वा भामिक भौर 'उदबोषन' दंगाली पाक्षिक वा निकाले जाते 
रहे । स्शमी विशिकामर८ के भाषणों का भी मई प्रस्यों में प्रराशन हुमा, जैसे” 
(३ 8म्मिध्र), राजयोग, शानयोग, करमेयो ग, भवितियोग प्रादि । इस राम 
बच मिगन' बी शासाएँ भारत के विभिन्न नगरों में हैं। विहित्यालय, घता? 
चालप'तंवा गिध/तप भादि खोपरर भाज मी यह भद्दत्वपूर्ण समाज-सैदो' 
कर रहां है। ध 

पारसी समाज सुपार झरोलत-ह ध्यों शवाऊरों को सुघारवादो लहर 
मे मारत के पारणी संप्रदाय को भी स्पर्श क्रिया। दादा माई नौरोजी, जे० 
बो० बाचा, एस० एस० बयाली भौर नौरोडीजी फरबूनी प्रादि पारसी 
तेवाधों ने सन्‌ १८५१ ६० में रहनुमाई मजदप्रासतत्‌ सभा ध्र्षादु घाविफ़ 
सुधार सप स्थापित क्षिया। इसका उद्देश्य जह॒युष्दू के धर्म री पुराती 
पचित्रद्ा की पुनः स्थापना दरना तथा पररंसियों की गामाजिक' भ्वस्‍्या में 
सुधार करता था) वे० रस्तमजी ने पारसी संग्रदाय में पश्चिमी शिक्षा का 
अचोरे शिया । ' परी शंमाज के एक प्रमुख नेता दी० एम० मालाबारी थे 
जिन्होंने याल-विवाह के विष्द आन्दोलत घताया। उन्होने भारतीय नारी, 
परषक्तारिता ठपा शिकषी को 'भी महत्वपूर्ण सेव्राएं को । कह 

>भ्रलोग३ मुस्लिम प्रारदोलेते--! €वीं शताब्दी में सर संयद भरहमद्ों 
के नेढृत्व मे मुह्लिम रामाज में भी सुधार” हत प्रोस्दोसत 'हुम्ता। सरे सैयद 
भुरतीय मुसलमानों को भाषुनिवता के रंग में रगता चाहते थे | उनरी इच्छा 
थी कि मारत के मुमलमान इस्लामी शिक्षा के साथ साथ योरोपीय तकंशास्त्र 
थे विज्ञान का भी भ्रष्यपत करें । इसी उदृश्य से इज्जलेण्ड से लौटने पर उन्होंने 
१८७४ ई७ में भलीगढ़ में मोहमडन भोरियष्टल कालेज स्थापित किया | यह 
कालेज मुह्लिम धिक्षा प्रसार में विभेष सहायक छिद्ध हुप्रा ॥ भागे जाकर 
१६२० ई७ में यह मुस्लिम विश्वविद्यालय बस गया | सर संयद ध्रहमद की 
प्रेरणा से यहाँ ध्द्टरेजो साहित्य घोर विज्ञान सम्बन्धी पुस्तकों का बड़े पैमाने 


पर उर्दू में ऋनुदाद किया गया । रार सैयद ने, . ;४% + , ८ प्रया 
का विरोध किया। उन्होंने नारी-शिक्षः का प्रबल. प् कर 
सुधारों के पक्ष में. जनयत्र.. तैयार .बरने ” ५ 
मामक पत्र भी + ० 

, पैचाख के 7 


सै 


र्ण्र भारतीय सम्यता एवं संस्कृति का इतिहास 


प्रसिद्ध समाज सुधारक नेता थे । उन्होंने भारतीय राष्ट्रीय कांप्रेस के वापिक 
भ्धिवेशन के साथ सामाजिक कान्फरेन्स बुलाने की परम्परा शुरू की। 
१८८४ ई० में उनके नेतृत्व में दकन एजूकेशद सोसायटी को स्थापना हुई ।॥ 
गोखले, तिलक तथा गरोश भगारकर जैसे नेता इस सोसायटी के सदस्य पे । 
इस संस्था के सदस्यों ने जीवद-निर्वाह के लिए केवल ७५ र० मात्तिक वेतन 
पर देश के नवयुवकों को उचित शिक्षा देने का दायित्व भपने ऊपर लिया। 
इस संस्था ने एक छोटा स्कूल भी चलाया जो प्रागे जाकर महाराष्ट्र का प्रसिद्ध 
शिक्षा केम्द्र (फरग्यूसन कालेज) बन गया । तिलक से मतभेद होने के कारण 
गोखते ने १६०५ ई० मे सरवेन्द्स भाफ इण्डिया सोसायटी स्थापित की। इस 
संस्था ने समाज व शिक्षा के क्षेत्र मे महत्त्वपूरां सेवाएं की । 
अम्यास के लिए प्रश्न 
राजा राममोहनराय को "पाघुनिक मारत का पिता! ब्यों 
कहा णाता है ? 
.. व्राह्म समाज के कार्यों का उल्लेख कीजिए । 
३. स्वामी दयानन्द सरस्वती के विषय में भाष क्या जातते हैं ? धर्म व 
समाज के ज्षेत्र मे उनदी सेवाभो का उल्लेख कीजिए । 
४. श्रीमती एनीवीसेन्ट ही हिन्दुत्व के प्रति की गयी सेवाभों का उल्लेख 
बीजिए । 
४. रामहप्णा परमहंस की शिक्षामों का वर्णात कीजिए 
६. स्वामी विवेकानम्द के महात्‌ कार्यों का उल्लेस कीजिए । 
७. निम्नलिखित पर संक्षिप्त टिप्पणी लिखिए-- 
१. केशवचस्द्ध सेत २. प्रापंना समाज ३. वियोसोफिकल 
सोसायटी ४, रामकृष्ण मिशत । 


दूर 
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राष्ट्रीय भ्ान्दोलन का जन्म--मारत का राष्ट्रीय प्रान्दोलन १६वीं 
शताब्दी के भारतीय पुनजागरण का ही एक भज़ू था। राममोहन राम, 
दमातन्द एवं विवेकानन्द भादि सुधारकों ने भपने देशवासियों मे भात्म-गौरव का 
भाव तथा सॉस्कृतिक चेतना उत्पन्न की । इस सास्दृतिक चेतना के भाषार पर 
ही राष्ट्रीय भान्दोलन विकसित हुआ । राष्ट्रीय स्‍भान्दोलन के उदय को सबसे 
भ्रमुख कारण मारत में ब्रिटिश साप्नाज्यवाद का होना है । ब्रिटिश शासत के 
अम्तर्गत मारत को राजनीतिक एकता तथा शक-सी शासन व्यवस्था प्राप्त 
हुई । भ ग्रेजी देश को राजभाषा बनाई गई, जो देश के विभिश्न मागों के 
निवाप्तियों के बीच सम्पर्क का माध्यम बनी । यातायात तथा भावाग्रमन 
के साधनों का विकास हुमा, जिससे राष्ट्रीय प्रचार सुगम हो गया। भग्रेजी 
शासन में मारत का पश्चिम से सम्पर्क हुप्रा। मारतीयों को प्रश्चिम की 
राजनीतिक विद्यारघाराभों--राप्ट्रीयवा उदारवाद, लोकतन्त्र, स्वतन्त्रता, 
समावता, का ज्ञान हुप्ना प्रौर उनसे प्रेरणा मिली परिद्ण के विचारक 
मि्त, बेस्थम, लाक, व रूसो के विचारों ने मारतीय नवयुवकों को आकषित 
किया थोरोप व झ्ममरीका के राष्ट्रीय भ्रान्दोलनों का भी मारतीयों ले 
अध्ययन किया । इससे भारतीयों मे राष्ट्रीय भावता जायूत हुई । भारतीय 
प्रेस तथा साहित्य ने भी राष्ट्रीय चेतता जागृत करने में महत्त्वपूर्ण भोग 
दिया। इस प्रसंग में बकिसचन्द्र चटर्जी, रमेशचन्द्र दत्त, द्विजेम्दलाल राय, 
रवीन्द्रनाथ ठाकुर जँसे लेखकों की रचनाएं विशेष उल्लेखनीय हैं । बकिमचन्द्र 
का “धानन्दमठ' देश-प्रे मं की बाइदिल बन भ्रया | उनका बन्देमातरम्‌ गीत 
राष्ट्रगीत बन गया । 
अरग्रे जी राज्य की शोषण तथा रंग-मेद को नीति--भ'गरेजी राज्य 
की शोषण तया रंग भेद को नीति राष्ट्रीय भानन्‍दोलन का फारण बनी | 
छाई लिटन के शासनकाल में हुई भूलों ने राष्ट्रीय प्रसन्‍्तोष को बहुत 
बढ़ाया । उसने १८७७ ई० में देहती दरबार का झ्ायोजन किया, णव दक्षिण 
भारत के सोग भ्रवाल से मर रहे ये । १८५७८ ई० में उसने देशी समाचार 
पत्रों पर नियस्जण करने के लिए प्रेंस अधिनियम पास किया | भारतीयों को 
शस्तरहीन करने के लिए उसने शस्त्र अधिनियम पास किया। लकाशायर 
के उद्योगपतियों के हित मे उसने कपास के भायात कौ छुठ्ठी का त्याग कर 
दिया । लिटन का उत्तराधिकारी लाई रिपन उदार शासक था। उसके 





होता है | हम एस्द्दें मालगुवारों जमा करने धौर शान्ति कारम 
बता नहीं देंगे ॥ हम उन्हें भारत के बाहर भारत के जन थे 
सद्ायता नहीं देंगे। हम उन्हें स्थाय करने में सहायता ने 
प्रपना धलग रास्ता परडेंये प्रौर जब समय पायेगा ठद हम ८ 
ध्गर भाप मिलजुल कर यह पर सतते हैं तो बल पे ही प्राप 
विलक ने बायकाट या बद्दिप्ार के पत्ते के बारे में इस : 
“हुम।रे पास हथियार नहीं हैं घोर हमे हथियारों करी जरूरत 
हमारा वाया ही जबरद्ात राजनोठिक हथियार है! यह हाए 
भर प प्रेज दम/री सद्ायता रे हो करते हैं। हम लोग दोटी-थ॑ 
वर हैं। हम विदेशों रारयार के हाथो में बलऊ के रूप में स्व 
प्रध्याचार करने के साथन हैं। हमारा नया उद्रवादी दल ये 
कि प्लाप इस बात को धनुमव करें कि स्‍प्रापका भविष्य भपने हाथ 
प्रकार तिलक मे भारतीय जनता को पग्रेजो सरकार की धर 
पढ़ाया । परन्तु तिलक सशस्त्र क्रान्ति के समर्यंक नहीं थे । 
जन-प्रान्वोलन के प्रयम प्रवतंक--लोकलान्य तिलक प६ 
राजनीतिज्ञ थे, जिन्होंने जन-साथारण मे राजनोतिक चेतना जागू 
राजनीतिक भान्‍्दोजन को जन-प्रान्दोलन बनाते की स्‍प्रादइशयकता 
दे भग्रेजी शासत की कृपा की भोर नहीं, जनता कौ शक्ति को ! 
थे। उन्होने देश के राननीतिक प्ान्दोलत का जवतम्त्रीकरण | 
मापणो व लेखो द्वारा उन्होंने जन-साधारण में देश-प्रेम व राजन 
जागृत की + तिलक से पूर्व मारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस केवल 
बकीलो को जमात थी जो ब्रिटिश शासन के विरुद्ध सघपें यथा मे 
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कल्पना भो नहीं कर सकती थी । तिल ने राष्ट्रीय प्राग्दोतन को ज॑न-प्राम्दो- 
सन में पंगंठित कर विडिण साज्राज्यवाद के विशद्ध सप्ये का भरीगणेश 
किया । बिरोस ने उन्हें “शरतीय प्रधशाम्ति वार जनक बा है । 
<. पांस्कृतिर राष्ट्रीयता के दिता--ठिलक का प्रादीन भारतीय मंस्डृति 
झमोरण हा मद्गानठा में प्दूट विश्वास था । वे सरढृत के महाव्‌ विद्वादु तथा 
ब्राघौन भारतीय ज्ञान के प्रायार ये । वे पहले भारतीय राजनोतिशन थे जिन्होंने 
देश में ग्रारक्ृतिक राष्ट्रीयठा के विधार का प्रवतेन किया । दे प्राचीत भार- 
तीय स्रस्‍द्ृति के प्रति निष्ठा व गय॑ की भावना को भारतीय राष्ट्रीता 
दा प्रमुख प्राघार बनाता चाहते पे। उन्होंने जनता मे नया जीवन थे नई 
राष्ट्रीय भावना उसपर करने के लिए हिन्दू देवताप्रो व यौशों का मली प्रयार 
उपयोग किया । दिलक ने मद्ठाराष्ट्र में मशपत्ति-उत्सव भौर शिगाजी-उत्सव 
का भ्रीगणेश किया | ठिखे ने लोगों की घामिक्न भावना प्रोर ऐतिहासिक 
वरम्परा भा देशप्रेम व राष्ट्रीय बेतता का विक्‍ाप्त करने के लिए सफलतायूबंक 
उपयोय किया । जब विलफ के इसे कार्यों का भद्दादेव गोविन्द राणड़े के 
प्रमुषायियों ठपा बद्धर कांग्रेसी राजनोतिजों ने विरोध किया, तो तिलक ने 
'क्ेशरी' में यूनान 4 रोम के इतिंद्वास से उद्रणां देकर भ्रपनी योजना को 
ऊचित झुद्टराया । इन उत्सवों के माध्यम से लोगों का सामूहिक सगठन भो हो 
पका । ग्रसप्रवि-उत्सव सद्गाराष्ट्र में. पुराने समय मे ही अचलित पा, परस्तु 
ठिलक ने उसे राजनीतिक रथ देकर एक राष्ट्रोय उत्सव बना डाला। सर्वे 
प्रषण १६०३ ई#में पूना मे गणपति का विशाल उत्सव मतायां गया | इसके 
प्रविरिक्त विभिन्न नगरों ठषा प्रार्मो में गणपति संस्थाएं खोली गई, जिनमें 
सोयों को ध्यायाम को शिक्षा दी जाती थी। गणपति-उत्सव में जुनूस वे 
भाषणों की व्यवस्था होती थो भौर समोत कार्येकर्म मी मायोजित किये जाते 
थे। इस सब बातों व उद्दे ए्य लोगो मे बीस्ता तथा प्रनुशासत की भावना, 
मातृधूमरि के प्रति भ्रे मे तथा ख़गठन बंढ़ाना था । १८६५ ईस्दी में रायगढ़ में 
दिवाजी डे जन्म के उपलक्य में वापिक उत्सव ठिलक की प्रध्यक्षता में मसाया 
गया । सरकारों विरोध के बावजूद रायगढ़ में दो दीन दिन ठक इस मेले का 
भाषोजन रहा। ठिलक ने एस उत्सव पर पपने महत्वपूर्ण भाषण में छिवांजी 
दास प्रफलल सां के दघ को उचिद ठहराया । उन्होंने शिवाजी की ऐतिहा- 
सिक भूमिका की मारी प्रशसा करते हुए कहा कि शिवाजी ने भपने घममे तया 
कन्चें ब्य का पालन करके हुए ठिः्वार्थ साव से मफ़जललोँ का वध किया । 
महामारत में श्रो कृष्ण ने स्पष्ट रुप से भजुन से वहा है कि घपने गुरओं 
तथा ध्म्वात्पियों को सारते मे मी कोई दोष नहीं है, यदि दघ करने मे भपनया 
स्वार्य न ही । (८६७ ई# में पूना में शिवाजी के जन्म का उत्सव बड़ी घुम- 
धाम से मनाया भ्रया । शिवाजी को महादु र्टू-निर्माता ठया योढ़ा के झुप 
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दे बहुत महत्त्वपूर्ण हत्वपूर्ण है । भव देश-प्रे म की निशानी विद्धत्तापूर्स मापण और 
“विवाद नहीं, मातृभूमि के लिए कप्ट केलना भौर वलिदात करना' था । 
कोरे माषण-कर्ताम्ों दथा वक्ताप्रो के स्थान पर भव देश के लिए बलिदान 
करने वे मर मिटने के लिए तत्पर दौर शहीदों को सम्मान मिलते लगा। 
इससे भारतीय राजनीति में क्रान्तिकारी परिवर्तन का श्री गणेश हुपा | 
तिलक का दूसरों बार झारावास--सव्‌ (६०८ ई० में बगालःमें मि 
केमेड़ी प्रौर उनफी पत्नी पर किसी प्ातकवादी ने बम फेंका, जिससे उनकी 
मृत्यु हो गयी । तिलक ने 'केसरी' मे भ्रातकवाद के इस कार्य की बड़ी प्रशंसा 
की भौर इसकी तुलवा चपेलकर बस्धुप्रों द्वारा की गयी रेण्ड की हत्या से कौ। 
हसी लेख के भ्राघार पर तिलक पर मुकदमा चलाया गया भौर उन्हें ६ वर्ष 
के कारागार का दण्ड दिया गया। १६०८ ई० से १६१४ ई० तक तिलक 
यर्मा की भाइले जेल में रहे । इस प्रकार भपने राजनीतिक विचारों तथा 
देश-प्रेम की भावना के कारण तिलक दो बार बन्दी बनाएं गये। उन्होंने 
इसते-हसते सब कष्ड सहन किया । उतका प्रादर्श घनेक देशमक्त नेताप्रों तथा 
्मन्तिकारियों के लिए प्रेरणादायक बता । तिलक मारत में उम्र राष्ट्रीय 
चेतना के प्रतीक थे, जो तेजी से फैलती जा रही थी । 
तिलक झौर फाग्रेंस:--ऊंग्रेस मे प्रविष्ट हो तिलक ने उसके , स्वरूप 
प्रोर घ्येय को द्वी ददखघने का भयास किया । वे गोझले जँसे तरमदली कांग्रेसी 
जेताप्रो की नीति से भम्नस्तुष्ट थे । उन्होंने बढारस व्राप्रेस पधिवेशन (१६०४ 
ई०) में लाला लाजपतराय भर विपित घन्द्रपाल के सहयोग से काग्रेस के 
अदारवादी नेतृत्व के विरुद्ध विद्रोह किया। झयले वर्ष १६०६ ई० मे फाप्रेस 
के कलकत्ता भध्िवेशन मे भरम दल व उग्र दल के बीच सपर्ष की स्थिति 
अत्पगत हो थयी । इस भ्धिवेशन के समापत्ति पद के लिए उप्रवादियों ने तिलक 
के नाम, प्रस्ताव किया, परन्तु नरम दल के समयंन से भम्त में दादा माई 
नौरोजी इस प्रधिदेशद के समापति बने । उस समय तिलक के उप्र दल को 
सतुप्ड़ करने के उद्देघ्य से १६०६ ई० के काग्रेस प्रधिवेशन मे स्वराज्य, स्वदेशी, 
विद्ेणी बस्तुप्रो का बहिष्कार तथा राष्ट्रीय शिक्षा के समर्थन में प्रस्ताव प्रारित 
किये गएं। इस, प्रकार १६०६ ई० के प्रधिवेशन में काप्रेस ने उम्रवादियों की 
मांगे मान लीं, किन्तु उदारवादी नेता उतर पर व्यवहार मे भ्रमल करने के लिए 
ऐैयार न थे। वे सरफार के विरुद्ध किसी प्रकार के श्रान्दोलन को कहना 
“भी नहीं कर सकते थे। यही नहीं, थे काग्रेस के विधान में भी परिवर्तन 
करना घादते थे, जिससे १६०६ ई० के भ्रधिवेशन में स्वीकृत 'स्वराज्य' भादि 
के प्रस्ताव रह हो जायें । घ्तः उदास्वादियो व उग्रवादियों मे संपर्ष पनि- 
बाय हो यया । 
* परत कांप्रेस में फूट (१६०७ ई०):विवक लाजपतराय को १६०७६० 
की सूरत कांग्रेस का समापति बनाना चाहते थे, किन्तु वे सफल नहीं हुए । 
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क्ट्रोडि बबुंघठ उशरइल बा था; प्रपिरितन में उिल्क गाए करने खड़े 
मुए ठी सझापति ने उर्दू प्रचुर से शो | इस पर प्रदझ्या में झोर झा मोर 
मड़दग़ी पैश हो ययो । दोनो दलों के सदस्यों ने प्रस्पर एडदडरसरे पर 
साठियों ठछा द्रठो का प्रयोग डिरा। इसने बाश उशरशशिशिं ने घलतप 
सम्मेलन किया ) उद्ररारो दा परम दल के लोग कोर से से पतय हो परे । 
«.. डांप्रस में पृ: प्रदेश श होमरुल घासरोलन (१११६-१७६०):१६०५८ मे 
१११४ तक विलड् देव में रहे। जेल से युक्त होने के राह उरदोने कि 
शाप्छीर घोरत मे भाग नेने का नियय डिया। मित्रेद एनो दोगेष्ट के प्रर्तों 
मे जिले के उध्यारे इस तथा उशरशाईियों के बोड एकता रषाडिय हो वो 
घोर वितक ने काइ से के सस्ननऊ सस्दिशन, (१६१९) मे भय तिरा। इस 
पपिरेशन में मरघ वे नरम दोनों एलो ने मिलझरर भारत के लिए शभारत 
शासत को मांय झको। घव १६२० ई* मे मृत्यु परंशा पिसडकारसमे ही 
बने रहे । विलक के कांग्रेस में पा जाने से प्राउंध कोप्राि्ठा गड़ी। 
१११६ ६० मे घोमरी एजीवबीवेष्ट के सदरोय से छक ने ह्ोगहख धाररोमव 
भो चतारा | इसडा उरहेशर ध्राउरभेद् की भाँति भारत के दिए हर बंसल 
दाप्प इएता या। १६१३७ ई० में होमष्न धाम्रो एन बहा छोए प्रहएं परा, 
परत: सरदार ने वितकह्न ढो रतिशिपि पर इई प्रतिबन्ध लता हिए । 
िखछू के धय राशनोतिक ढापे- विश ने १११६ ६० भेपधयऊ में 

डदस द मुरिपिय सो हे शोक हुए गमभोडे में पदत्ववुरें भूमिहा विध।रों । 

पवडी शपनऊ इए ग को यह भूषिका उसमें पमौररादिक व सच्चा (ध्टीप 

मेरा हिंद इरचे है। बुप लोग यार पर भू ही दिख स्ास्मशरिष्ता हो 

घंशिरोप गदाते है। विपइ ने १६१९ $ सुपाए प्रषितिस्स डे हर्रर५ में 

पर्स जड़े दब इापए हे 4 विविधि-एश्शा हो नेदूर भी हिपा। म्यो 
खर्दव थे मोारपोर कर्म ढो एड़ झापा विटित ब्थरी घाफ़ दो फॉदित डा 
चुत! शदइक मो दिपा। जड़ दॉयोजों ८य३व़ (१२७ हैं में एपदुरोव ढारो- 
आज के बाव-च पे तिलडयो ते रिद्यार दिखने $एन बध्बई ध्राए, सर 
पदों शिर (पक का ३३्द दास हो रा उचक मधायुद के बा। (१११९ (० मे 
देत्िब मे हुए बात अप्येखक हो विधभद ने एडवयरहा पत्र थो बेड बा जिनमें 
आर ढे 0 घट्प-विलेंत डे पषिड़ार को मढक हो बडी दो । 

विककू टडरपाट्रदाद को बद़ता के घोटन्यत ब | थे सोअब बंद 

अध्दरफों इ:ढवत 457७ $ विचार मे युतवरा प्रवदब व | । विद बचा 
उच्क इबरंड वितिकदप्टरः के दवा पाला हाबर्कतापब़ बे पास ओडिशा 
ज्कि को वंश धततचर/ हो छोर इाउल $१ धार इतर के विए बनाए! । 

बंइ 4 767 के ६१३ बाजाण!, चुहउक बचा अवाचरह पड़ा दर! बजत! ही 

कद क्भाप्क 4 $7 पड़ वसा, बता जे छा जन विशएक, बीहणता घौर नाट व 
के वहा का शुषा र 87/॥ (ृ॑कइ बहा उत्ड् लाजिदा का काहश 8 
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पुराने” नैदामों से मौलिक मतभेद था । नरमदली नेता अग्नेंजी राज 
को देवो इच्छा मातते थे भौर उनऊहा विश्वास या कि जब मारतीय स्वशासम 
क पोग्य हो जायेंगे तो घप्रेज उन्हे स्व॒राज्य प्रदान कर दंगे। दे प्र्रेजों को 
भ्याय-भावना तथा ईमानद्वारी से विश्वास करते थे भोर उनको सुधार के 
लिए भ्रार्षनापन्न या भपील भेजकर संतुष्ट हो जाते थे | दूसरी भोर विसके 
कोरें शाम सम्वस्धी सुधारों से सन्‍्तुप्ट न थे, उनका लक्ष्य राजनीतिक 
स्व॒राज्य था। वें प्नश्नोज़ी राज को वरदान नहीं परम्तिशाप मातते ये 
उनका प्र ग्रेंणों दो स्याय-प्रियता व ईमानदारी में बिलकुल विश्वास तथा। 
के रवतम्त्रता प्राप्त करते के लिए सघषं व॑ बलिदान का मार्ग प्रपनाता चाहते 
थे । उनोने प्रग्रेजो के हाथ भ्रपार कष्ट सह्कर देश में नयी राष्ट्रीय मावना” 
के प्रसार में योग दिया था । 
“>, * तिलक ध्लौर गोले को तुलना--तिलक प्रौर गोसले के विचारों में 
- >मौजिक प्रस्तर था। डॉ» प्रट्टामि सोतारमंया ने भपने भारतीय गाप्ट्रौय 
कॉग्रेस के इतिहास में तिलक प्लौर भोखले को इस प्रकार तुलना की है+र 
॥तिलक भौर गमोफले दोनो ऊंचे दर्जे के देश भवत ये, दोनों ने जीवेंनट में 
भारी स्याग किया था; परन्तु उनके स्वमाद एक दूसरे से बहुठ मिप्न थे) 
यदि हम उस समय की भाषा के प्रयोग करें तो कह सकते हैं कि सोखले नरम 
विचारों के थे भौर तिजक मरम विचारों के | गोखले मौजूदा संविधान को केक्ल 
सुघारना घाहते थे, तिलक उसे नये सिरे से बताता चाहते ये | गोक्षले को' 
नौकरशाही के साय मिलकर कार्य करना था, तिलक को उससे पनिवार्यतः 
संघर्ष करना था 4 गोखले जहाँ सम हो सहयोग करने तया जहां जरूरी हो 
बहाँ विरोध करने वो नीति के पक्षयाती थे । तिलक का मुकाव रुकीवट थे 
प्रइंगी। डालने को नीति की धोर था । योखले को प्रासन पोर उसके सुधोरू 
जी मुस्य विस्ता थी, तिलक राष्ट्र भोर उसके निरुंय को सुस्य सममते ये । 
गोखले का प्ादर्ण धा--प्रे म भौर सेवा, तिलक का प्रादर्त था--सेवा भौरू 
अब्ट-सहत । योखले विदेशियों को अपने पक्ष में करने का यत्त करते" के; 
तिलक का तरीका विदेशियों को देश से हटाना था। गोखले दूसरों को 
सद्ायठा प्र निर्मेर थे, तिलक भ्रपनी सद्दायता प्राफ़ करता चाहते थे # 
गोखले उच्बवर्ग श्रौर शिक्षित लोगो की प्ोर देखते थे, तिलक सर्वेस्ाधारण 
या झाम घनठा वी भोर । गोखले का भ्रखाड़ा था-कौंसिल भवन, तिलक का 
मेच धा-गाँव की चोपाल । थोजले पनग्नेजी मे लिखते थे, तिलक मराती ऊँ. 7 
गोदले का उद्देश्य था, स्वशासन, जिसके लिए लोगो को भ्रप्रेजों द्रार/-पेश' 
वी गयी कप्तोटी पर खरा उतर कर अपने को योग्य सादित करना - शाह 
विलक या उद्देश्य था स्व॒राज्य जो प्रत्येक मारतवासी का जन्प्रप्तिद्ध अधिकार 


था झौर जिदे वे बिना किसी बाघा बी परवाह किए लेकर ही रहेगे । गोसलें 
अपने समय के साथ थे भौर तिलक पपने समय के बहुत भागे (४५ ०. ७५३) 


२२ झागरतीद म्रम्दठा एव सराहृठि डा इतिह्वद 
शी विचड बारदीठ राष्ट्रोड घान्योतत मे उपड्ना३ के प्रसदेंड महा 
बैठा थे ३ उन्होंे पतन नादशो तथा धघगुप्रम बनिशनों द्वारा उनछाएारण मे 
राजतीतिश बेतनां उलप्न टी धोर इस प्रचार देस के राष्ट्रीय पर्दोयव हो 
जत-प्रान्दोतन का झढ़् दिया । उन्होंने देख की राष्ट्रीय शरिरों को प्रो 
सरकार के विरद्ध सम में मायोजित क्िया। वीटिश सरह़ार डे विपझ 
प्रवज्ा की विचार थार के दे हो जनक दे । थी रामशोरा ने छोड़ ऐ शए 
दै--/मदार्मा गौधी ने ठिल्लक मो मृत्यु के बार जिजने ध्ारशेरन हिए रे कड़े 
तिलड़ ने पहले हो किए थे । खगान ने देने रा प्रदोरन, सरदारों गोरे 
का बहिष्कार, शराब-दन्दी, स्वदेशो-इत सब का वितेक ने प्रदार दिया था । 
डग्होने १६८६७ ई० में द्वी पूर्ण धववस्तता को बाठ कहो भो” । एड एशऐेहो 
दिद्वार्‌ डा० पिपोडर एसले ने सोकमान्य विस को रहपोपराच्पर४े के 
भूमिक। के बारे में रह्मा है---/जड मारत में दास्तदिए पजवैविड जावृत 
शुरू हुई, तो सबसे पहले विलरु ने ही स्व राज्य को प्रावारकृता पौर उप 
जागो की धोर जनता का ध्यात सोचा था । थी ठितड़ ने हो अर रपप 
प्रान्दोत्त के इन तरीको--विरेशी वल्तुधों के बद्रिफार, सरेगें 4॥हुर्ों हे 
प्रढि धनुराग, राष्ट्रीर इंग को शिक्षा, जनप्रिय सपुर्त रासश्मतिड बोर 
इलादिकी सोज की जितके द्वारा र्वरास्य ढे सड्३ को ब्राप्त इऐे जे 
मदूत्वपूर्ों धद्दायवा मिलती । रबठरकता घारशेसन की प्राबार यित्ता एकये 
का धेम सोफमान्य तितक को हो है।” डिश्यो ददा।जेकदा है हि 
कुड़एत की तरह, विलक्न भारत ये राजनोतिंझ दि को हैुडते के 
स्वो पर छाए, अध सन्‍्मरप से बाजार तदा यतियों तक लाए । ध्रशे वह 
आएत में रावतीति पपेधावर बहुए कमबोर एारा थो, उसने जोइव 5 
गंविद्योती नें थी । बह अर भोफवास्य तिनवड क) ही ह हि उखोवे बार 
अतठा में एक सता प्राशमनविदाण 6पघा प्राहवराविम्गहिक उत्पन्न ढो। (४६ 
जे ही गएहार तषा वेग हर रा गोतियों की उ् हझयों नो शेहित ढ़ बाप 
इुराया प्र्शो हम सरकारों प्र का यह 75 बा 6 द्राबोध जबार की 
दविरकिकरधा नही है? विलेक ने साहस 446 अवगारण हो. रामबवह 
दूमोतत है तिए विज के हरकाव को चुतोती ढ़ उत्तर दिशा + 


सप्दरीय सान्दोतदृ-ठिसक व गांवी २३३ 


+ + *- महात्मा याँघों प्लौर राष्ट्रीय प्रांदोलन---महात्मा गाँधी प्रपने युग के. 
मह्ाद नेठा ये । , उन्होंने सत्थ भौर भहिंसा के सनातन सिद्धास्तों का व्याव- 
हारिछ जीवन में प्रभोग कर मानवता का मार्सदर्सत किया । उन्होंने समस्त 
भ्राखत में राष्ट्रीय चेतना जायूत की / भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस को उन्होने 
प्रमावशाली ज़न-प्रान्दोलन में सगठित किया । घसार के सबसे भधिक शक्ति- 
शासी ब्रिटिश साआज्य के पाशविक बल का उन्होने प्रहिसा व सत्यागह के 
प्रस्त्र से, छामना किया । भारत के स्वाथीनउान्युद्ध का उन्होने लम्दे समय तक 
नेतृत्व किया प्ोर प्रन्ठ में देश को स्वतन्त्रता दिलवाई। इसलिए उन्हे भारत 
का 'दाष्ट्रविता” कहा जाता है । दक्षिण प्रफ्रोका से लौटने के बाद १६२० 
ई० से १६४७ ई० में स्वतन्त्रता-प्राप्ति तक माँघोजी ने भारत का एकष्दूत्र 
नेतृत्द किया । इस काल में भारतीय जीवन के सभी पक्षो-राजवीतिक,सामा- 
जिफ, भावषिक, शैक्षणिक व धामिक, प्र उनके महा व्यक्तित्व की प्रमिद 
छाप पड़ी । ध्रतः इस काल को 'गाँधों युग' कहा जाता है । 

गाँधोजी का प्रारष्मिक जीवन [!८६६-१६४८) --गधीजी का जन्म 
काठियावाड़ के पोरबन्दर नामक स्थान में रम्कटूंबर,१८६६६० को हु था । 
इनका पूरा नाम मोहनदास करमचन्द गाँधी था | इनके पिता राजकोट रिया- 
संत के दीवान ये । इमकी माता घा्मिक प्रकृति की थी भौर उतका बालक 
माँधी पढ़े काफ़ी प्रभाव पड़ा था । १३ वर्ष वी छोटी भायु मे हो बालक प्रॉघी 
का विदाह कस्तूरदा से कर दिया गया था। १६ बपे की प्रायु मे वे कानून 
की उच्च शिक्षा प्राप्त करने के लिए ६ ग्लैप्ड यए। जाने से पूर्व उन्होंने वहाँ 
शराब, स्त्री तथा माँध्त का स्पर्श " करते वी शपय ली भौर इैण्ड में रहते 
समय उसका पूरा पालत किया । बेरिस्टरी छी परीक्षा पास्त कर १६६३ ६० 
में बे भारत लौटे भोौर यह वकालत प्रारस्म को / सद १5६३ ई० में वे एक 
कम्पनी के मुकदमे को पैरवी के लिए दक्षिण भ्रफीका गए। वहाँ उन्होंने 
भारतीय प्रवासियों के प्रति बरठी जाने दालो र॒म-भेद की नीति के विरुद्ध २० 


् ि हरे न 
साँधीजो का भारत प्लागमन--दक्षिण प्रफ़ीका मे सत्याग्रह का स्फ- 

लदा पूर्वक प्रयोग करने के वाद १६१४ ई० मे गाघीजी भारत भाए। सावर- 
मंती में उन्होंने एक भाश्रम खोला । उन्होंने सर्वप्रथम १६१७ ई० में डिद्वार 
के चम्पारन जिले मे गोरों द्वारा किसानो पर किए जाने वाले भत्याचारों के 
विस्य सत्याग्रह किया । गाँथीडी को इसमे सफ़लता मिली । इसके काद उन्होने 
अहमदाबाद के मिल मजदूरों को मांयो के समर्थन में उपवास जिया) 
गुजरात के छेड़ा जिल्ले में किद्ानों के द्वितों की रक्षा के लिए उन्होंने सत्याप्रह 
किया गौर किसानों को कर देने को कहा । सरकार को भुककर एक सम- 
ऋोएा कएना पड़ा । खेड़ा-सत्याग्रह से सारे भारत भे राजनैतिक जागृति उत्पन्न 


३१२ आएवीए सम्यवा शवं सरइति का इतिहास 


सखी विसक भारतीय राष्ट्रीय घरदोलत मे उम्रवाद $ प्रवर्दक महाद 
मैता दे । उसदोते प्रदत मापणों तथा प्रयुषम बतिशन द्वारा जतसाधारण में 
राजजोतिझ बेतला उतप्न जी घोर हम प्रवार देग के राष्ट्रीय घार्दों उठ को 
जन॑-पारशोसन व कय दिया । उर्द्ीन देशजी राष्ट्रीय झििर्पों को धप्रोंजी 
मरकार # विएद् गमप॑ में प्रायोति। विया। जिडिय परक्ार के विद 
प्रवशा हो विधाए पारा क वे ही जन थे । थी रामगोपाल ने टीड़ दी कटा 
है--मद्ास्मा गांधी ने 6िछड़ जो गूरयु के ढाई डितने प्रारदालने डिए थे छंद 
तिसढ़ ने पहूते ही विए थे। समा से देते का धरारदो बन, सरष्रारी नौहरी 
का अदला र, शराब-बस्दी, स्यदेगी-इत सब का वि ने प्रदार किया था । 
कद्ीने १८६६७ ६० मे ही पूर्ण रास्वता को बात कही थी” । एद्ध प्रमदीड़ों 
दिदावू रा+ पिपोष्र एसले ने साउ॒मास्य विस डी रवपोलवान्सपर्ष में 
भूमिड़। $ शारे मे बहा है--गब मारख में पार्ठदिम्र राजज॑ठिड जागृति 
शुरू हुई, तो सबसे पहुते दिलह ने हो स्दराग्प क्री धादायव्रठा प्रौर उसके 
प्रा्मों की झ्ोर जनता डा स्यात खीदा था । थो विलड़ ने हो स्वत्रयम 
प्राग्दोतन के एत तरोडों--विरेशी वल्लुपों रे बहिष्कार, स्रदेशी इल्तुर्पों के 
प्रति घनुराग, राष्ट्रीय ढंग को शिक्षा, जनव्रियं थयु4ढ झाजवठिढ़ मोर 
इशबादिबी पोज की जिले द्वारा स्वराज्य के सप््य दो प्राप्द कस्ते में 
महृ्वपूर्ण सहायता मिली ॥ स्वतग्जता भाखोसन वो ध्राषार द्धिततां रखते 
का धंप सोकमान्य ठिसक थो हो है।” डियो दिद्वान ने कद्टा है कि 
'मुक़रात की तरह, तिलझ भारत में राजनीतिश्म दर्शन हो स्वर्ग से 
पृष्वो १९ साए, गांप्रेंछ-मण्डप से बाजार तथा गलियों तझु लाए। घी तक 
मारठ मे राजनीति प्रपेक्षाईतत बहुत कमओर पारा थों, उसमें जोवत वे 
गविद्योलता न थी । बहू श्रेय लोह्मास्य ठिलक को हो है हि उन्दोने घाम 
जनता में एक नया प्रात्म-विधयास ठया पोत्मामिख्वतित्र उसने डोी। ठिंलके 
जे ही सरकार तथा पेशेवर राजनोतिसों को जतठाहुपरी तो शक्तित क्रो बोषे 
कृराया । प्रभो तक सरकारी पक्ष गा यह तडुँ था कि बाप्स बनता को 
प्रतिनधिश्सस्था नहीं है। तिलक ने साहसपूंझ जनसारण को राजनंतिक 
प्राम्दोलत के लिए संगठित कर सरकार को दुनोत्ी का उत्तर दिया। 





५... हिलक को विद्धत्ता:--तिलक एक महाद्‌ देशभक्त व राजनीतिज्न ही 
नहीं, पन्तर्राष्ट्रीय रुयाति के विद्वान्‌ भी थे ) उन्होने कई विद्वत्तापूर्ण रघनाएं. 
की थी--(१) भोरियन, (२) घाकंटिक होम इद द बेइाज, व (३) गौता- 
रहस्य । गोता-रहृस्य तिलक को पत्यन्त महत्त्ववृ्ण रचना है, जिसमे उन्होने 
गीता की प्रवृत्तिवादी व्याख्या को है + उन्होने गीठा-रहस्प से निष्काम कम पर 
छिगेष॑बख दिया है। उन्होने स्पष्ट कहा है हि 'योता का उद्देश्व निवृत्ति 
(बेएग्य) नहीं, प्रवृत्ति (कर्म) का प्रतिपादन है 
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(२) सरझारी उपाधियों तथा भावरे री पदो का त्याग, (३) स्थानीय सस्याप्रो 
पे गामडद सदस्यों का ध्रागपत्र, (४) सरकारी दरबार तथा उत्सवों में 
शामिल न होना, (५) सरकारी हकूों तथा सदझारी सद्दायता से चलने बाते 
स्‍कु्ों से बच्चो को घीरे-पीरे हटना, (६) सरकारी प्रदालदो का वकीलों 
कया वादी-प्रतिवादियों द्वारा पीरे-घीरे बहिष्कार , ( ७ ) सरकार की नयी 
धारासभाषो के चुनावों वा बहिष्वार, (5) सेनिको, क्लर्कों तथा मज़दूरों 
द्वारा मेघोपोदमिया में सेवा करने सर इस्क्रार करता । संछ्षेप मे प्रसहयोग 
आन्दोलन का धर्य था, सरकारी नौकरियों, विधान मइलो, प्रदालतों 
दरथा स्कूल द कालेबो का बहिए्फार । इस बहिष्कार कार्यक्रम के साथ-साथ 
याँडीजी दी प्रेरणा कै कांग्रेस ने यह एचदात्मक कार्यक्रम भी भ्पनाया घा- 
(१) बच्चो की राष्ट्रीय शिक्षा के तिए राष्ट्रीय शिक्षण सस्थायें खोलना, 
(२)-विकादों के हल के लिए प्रपती पच्मायती मदावर्ते स्पाप्रिठ करता, (9) 


त॒ के: 2 हुआ _ 78 हे श और (४) 
| # १७. * हक जम्होंनि सारे 
बुक का जी ५ कड़े 5७ क 45 ७ किक कै ३७ 5०६ होने के लिए 


प्रावादन किया । उसके प्रावाहन पर धनेक विद्याथियों ने भपनी पढ़ाई छोड" 
कर भसहयोग भान्दोलत में माग लिपा । मोत्रीलाल नेहरू, शाला लाजपत राय, 
विट्वुलमाई पटेल, देशबन्घु चितरडनदास, राजेन्द्रभ्साद, जवाहरलाल नेहरू 
भ्रौर बललमगाई पढेल भादि नेत/प्रो ने प्पनी वकालत छोडकर प्राम्शेलन मे 
'स्रक्षिय भाग जिया । हजारों मुसलमानों ले भी इस भाग्दोलत मे माय लिया । 
मुसलमानों का भारत के स्ताघीनता प्रान्दोलन में ऐसा योग फिर कमी भौ 
नहीं दिखाई दिया । विधान मण्डलों का बहिष्कार भी बहुत सफल रहा। 
झवदेशी का प्राम्दोलन भी बहुत लोकप्रिय बन गया । कई नगरों में विदेशी 
कपड़े तथा ,बस्‍्तुथों को द्वोलो जलाईगई। १६२१ ई० में जब प्रिन्स घाफ 
_वैस्स बम्बई झ्राया तो जनता ने उसका कोई स्वागत नहीं किया पौर नगर में 
“बरी हड़ताल रखी । सरकार ने भी दमन चक्र 'चताया। हजारों लोगों फो 


गिरफ्तार करके जेल में डाल दिया गया। कांग्रेस को गेरकादुनी संस्या 
॒घोषित कर दिया घया ) ' कक 


- - दिम्म्बर, १६२१ ई० मे “धहमदाबाद भे काग्रेस का > भणिदेशन द्वुषा, 
जिम्रमे प्रसहयोग प्रान्दोलन को तेज करने का निर्संद किया गया और इसके 
'लिए आँबोजी को पूर्ण प्रधिकार दे दिए यए । परन्तु ब्रॉधीजी इस दिशा. में 
श्कोई सक्रिय कदम उठावें, उससे पूर्द हो आन्दोलन मे चौरी-चौरा का. द्विसक 
+काग्ड होगया | चौटीचौरः (उत्तर अदेश) में एक उत्तेजित भौड़,ने ५ फंसी 
प&रर ई० को एक पुलिस-चोहो मे भाग खगह दो, जिससे कई सिपाही थ्र 
>पए । इस हिंसक ऋण्ड से मद्दात्मा माँधी के हृदय को बारी, देख पहुँची, क्योकि 





्््रि भारतीय सम्यता एवं सस्कृति का इठिहास 


हुई । प्रथम महायुद्ध ((६१४-१८) के समय गाँधोजी मे सररार की पूर्ण 
सहांयता को ) किम्तु प्रग्रेजी सरकार ने युद्ध समासत होने के बाद मारत के 
सहयोग के बदले रौलट एक्ट पास किया । इस स्वतन्त्रता विरोधी कानून का 
याधीडी ने तीव्र विरोध किया ! परन्तु विदेशो सरकार ने जनता के दिरोद 
की परवाह न की । इन्हीं दिनो पंजाब मे भ्रमृतसर के जसियातवाला बाग 
में हुई एक सावंजनिक सभा में जनरल डायर ने निरोहू जनता पर गोली बर्षा 
की जिससे हजारों व्यक्ति प्ाहत हुए। यही नही, पंजाब में मार्शल सा लागू 
किया गया भौर वहाँ लोगो पर तरह-तरह के भत्पाचार किए गए । गांधीजी 
ने इस भत्याथार के विरुद्ध अपना 'केसरे हिन्द!” का तमगा सरकार को वापस 
कर दिया भोर सरकार के विरुद्ध प्रान्दोलन चसताने को सोची । 

गांधीजी का नेतृत्व ध्रोर प्सहुपोग भाग्दोत्नन-- ग्रसहयोग प्रान्दोतन' 
के कार्यक्रम की स्वीकृति के लिए ग्रांघोजी ने कसवत्तें में सितस्दर, १६२० 
ई० में कांग्रेस महासमिति का एक विशेष मणिवेशन बुलामा । एस भूषिदेशन 
का संमोपतित्व लाला लाजपतराय ने किया। इस पधिवेशन में महात्मा गपी, 
ने प्रसहपोग भान्दोजव का प्रस्ताव रफ़ा । इस प्रस्ताव के तीन उद्ंश्य पे-- 
(१) पंजाब में भग्रेजी सरकार के प्रधिकारियों ने जो भ्रत्याचार किए है 
उसके प्रायश्रिचत्त के रुप में पीडित लोगों को प्राथिक मुप्रावजा दिलवाया 
जाय, (२) टर्की के मुह्तान के साथ, जो मारतीय मुखलमार्गों का तलीफा भी 
है, भप्रेडी सरकार ने जो भन्याय किया है उसे श्मात्ष डिया जाय। (३) 
रस्वराग्य की स्थापना हो । एष्डित मोतीलाल नेहरू तथा मौलावा शौकतपती 
ये मुहम्मदभली ने गांधोजों के प्रस्ताव का समर्थन किया। बहुमत से यहू 
प्रस्ताव पारित हो गया | घब गांधीजी तथा प्रसी बन्धुप्रो (मोलाता शौकत 
पद्की भौौर मुद्ृस्म$घलो) ने देश में घूम-पूम कर भसहयोग पान्दोलन हे पक्ष 
में वातावरण बनाया । 

कांप्रस का नागपुर घ्निविशन--(दिसम्दद, १६२० ई०) महात्मा 
गाथी के प्रय्नों से १६२० ई० में नागपुर में हुए काप्रेस भषिदेशन ने पुनः 
गाँधीजी के घहयोग भान्‍्दोलन है प्रस्ताव का समर्थथ किया। यही नही, 
नागपुर प्धिवेश्न में काप्रेस वे: बिपान में भी यायीजों के प्रस्ताव के मनुरूप 
परिवर्तेन किए गए । इस सधिवेशत में कराग्रेस का लक्ष्य दराज्य/ घोषित 
डिया सया । इसस्ले पूर्व दाद्रेस ब/ लक्ष्य कैवल बिटिश साम्रास्य के प्रगतर्गयत 
स्वशासत (० 805 ८8ए698) था । नागपुर झश्विदशन में गाग्रेध ने पपने 
लक्ष्य भी श्राति के लिए खब श्रत्रार के झान्तिपूर्ण तथा उचित उपायों ढो, 
जिनमे घर्तदपोग का कार्यक्रम भो शम्मिलिठ था, घडनताने का नि्शप किया 
इससे प्रंई कांग्रेस डेवल व घानिक उफार्यों का ही प्रयोग करतो रही थी ! 

ग्रषोडो द्वाए! प्रस्ताडित प्रसहपोग धपदोलन का कार्यक्रम--इसछ 
ब्रकाए था (१) पिदेशी मास का बद्प्कार प्रौर स्वदेशी वस्युमों का व्रयो4। 
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एक जैसी विचारधारा हुए जगह दिखाई देने लगो॥ खादी सब कांग्रेसियों 
की नियमित पोशाक बन गई ।” 

सविनय ध्रवज्ञा, भ्ाम्दोलन--(१६३०) सरकार ने स्वराज्य की 
माँग भो ठुकरा दिया था | ऐसे समय १६२६ ई० मे लाहौर मे काग्रेस का 
अधिवेशन हुप्रा भौर पूर्ण स्वाधीनता को का्ग्रेस का लक्ष्य घोषित किया 
गया । गाँधीजी ने लाहौर प्रधिविशन के बाद भपने कार्यकर्ताप्रों को 
सत्याग्रह की शिक्षा दी। प्रान्दोलन प्रारम्म करने से पूर्व उन्होंने ब्रिटिश 
सरकार से भन्तिम बार समभौते का प्रयत्न किया ; उन्होंने वाइसराय लाई 
इरविन को दो मार्च, १६३० को एक पत्र लिखा। परसतु बाध्सराय से 
उसका बोई सन्त्रोए जनक उत्तर न मिला । भतः भ्रान्दोलन का निश्चय 
किया गया । 

खबिनय पवज्ञा प्रान्दोलन का कार्यक्रम--महाश्मा गाँघी के घनुसार 
सविनय भवज्ञा भाग्दोलन के भन्तमंत निम्न कार्यक्रम ये--(१) जगह जगह 
पर ममक कातूत को तोड़कर नमक बताया जाय । (२) राजकर्म चारो 
सरकारी नौकरियों को छोडें भौर विद्यार्थी सरकारी स्कूल-कालेजों का 
बहिष्कार करें । (३) स्त्रियाँ शराब, प्रफोम भोर विदेशों कपड़े की दूकानों 
पर घरना दें, (४) विदेशी वस्त्रों को जलाया जाय, (५) जनता सरकार 
को कर न दे । 
गाँधो जो का ऐतिहाप्िक दाणष्डी सा्च--भान्दोलन का प्रारम्म करने 
के लिए महात्मा गाँधी ने ७६ सत्याग्रहियों के साथ साबरमती प्राथम से 
समुद्र तट की भोर कूच किया । रास्ते मे लाखो नर-नारियों ने सत्याप्रहियो 
के इस दस का द्वादिक स्वागत किया । गाँधी पी ने लोगों को भ्रदिकात्मफ 
प्रान्दोलन का पाठ पढ़ाया । दो सौ मील की सस्ती थात्रा पूरी कर ६ भरप्रैल 
१६३० को गांधीजी समुद्र तठ पर पहुँचे घौर वहाँ उन्होंने नमक बनाकर 
ममक-बानून का मग किया । यह सारे देश के लिए सविनय श्वज्ञा भ्रानदोलन 
शुरू करने वा संकेत था | भांधीज़ो का धनुकरण करते हुए हजारों लोगो 
ने जगह जगह सरकारी कानूनों को भज्ज करना प्रारम्म किया। बगाल, 
इम्बई, उत्तर प्रदेश व भद्भास में लोगों ने लमक-कांतुन के विरुद्ध स्व्थ नमक 
बनाना शुरू कर दिया ॥ स्त्रियों ने मो पदों छोड़कर इस भ्रान्दोलन से 
सक्रिय रूप से माग लिया । दिल्ली तथा भय कई नगरो मे स्त्रियों द्वारा 
धरना दिए जाने से शराद की कई दुढानें बन्द हो गई । किसानों ने सरकार 
को कर देने से इन्कार कर दिया । विदेशी कपड़े का बहिष्कार हुपा। 
इम्बई में दी भ्र॑ंग्नेज व्यापारियों को सोलह मिलें बन्द हो गई ९ इस पाए्दोकछल 
भें भारतीय मुसलमानों ने बहुत थोड़ा माग लिया, ; क्योकि उनके नेता जिन्ना 
इसके विएद्ध पे। छुन १६३० ई० ठक भान्दोलन अपने पूरे उत्कर्ष पर 
पहुँच गया । कई जगहों पर भंग्रेजी घासन ठप्प हो गया। गाँबीज़ी तथा 


२१६ भारतीय सम्यता एवं ससक्ृति का इतिहास 


दे भान्दोलन को भप्रहिसा के भाधार पर बताना चाहते थे । उन्होने तुरन्त 
इस प्रान्दीलन को समात्त कर दिया । भरान्दोतन के एकदम इस तरह से 
समाप्त करने से अनेक नेता तया जनता उनसे रुप्ट हो गए । उनकी लोक- 
प्रियता कमर हुई। सरकार ने इस झदसर का लाम उठाकर गरांपीजी को 
१६२२ ई० को गिरफ्तार कर लिया। उन वर प्रहमदावाद में मुकदमा 
चलाया गया और उन्हे ६ वर्ष को सादा केद की सजा दी गई । 
भत्तहपोग भास्दोलन की समोक्षा--धरस॒हयोग प्रास्दोलत से तुरन्त तो 
कोई विशेष साम न हुआ । क्योकि सरकार से न तो पजाद में किए गए 
प्रत्याचार की गलती का ही सुधार कराया जा सका भौर न एक वर्ष में 
जनता को स्वराज्य ही प्राप्त कराया जा सका, जैसा कि योथी थी ने 
भाश्वासन दिया था। जिलाफत के अ्रश्त को राष्ट्रीय भान्दोलन से योडकर 
भी गाँधी जी ने भूल की | क्योंकि खिलाफत का प्रश्व मुसलमानों का' शुद्ध 
पामिक प्रश्द था, जिसका भारत के राष्ट्रीय भार्दोलत से कोई संवन्ध ने 
पा । हिन्दू मुस्लिम एकता की गाँधी जी की भाशा मी पूरी न हुईं। तदापि 
इस प्रधहयोग भानदोलन का भारत के राष्ट्रीय सग्राम में कम मदृत््व नहीं 
है । १६२० ई० में कांग्रेस ने पहली बार राजनीतिक मिक्षा वृत्ति को नीति को 
धीड़कर जन-भारदोलव चलाया भौर सरकार से सीधी टक्कर ली! भव 
प्रेस का पान्दोलन कुछ पडे-लिखे लोगो तक ही सीमित न॑ रहकर तब्चे 
र्थों में जन- भान्दोतन बन गया ।उसमे किसान, मजदूर ता भ्राम जनता ने 
गाय तिया । इस प्रान्दोसन से देश में मारी राजनैतिक चेतना जागृत हुई। 
ब जनता देश की घाजादी के लिए कृप्ट सहने तथा बलिदान करने के लिए 
पर थी 4 प्रव जनता के हृदय से सरकार का भय निकल गया पा। 
गरवेजनिक समाभों में सरकार की झालोचना करना तथा जेल जाना प्रवं 
गरघारण-सी बात द्वो गयी थी । भव स्वराज्य का शब्द जत-जन की जवान 
र हो गया था । इस भान्दोलन मे गांधी जी ने भारत की ब्विटिश सरकार 
' विदद्ध 'सत्याग्रह' डे परूठे सत्र का पहली बार प्रयोग किया था; जिसका 
सार के पास कोई उत्तर ने या | शान्त सत्याग्रहियों पर साठी या 
ली का प्रयोग धत्यन्त भनेतिक भौर घृष्ठित कार्य था। सच्चे धर्मों में 
हैं भारत का प्रथम राष्ट्रीय भ्रान्दोलन था । इस भागदोलन को सफलता 
डरे में भरी मुमापचस्द्र बोस का मत उल्लेखनीय है-१९२१ के वर्ष ने 
स्सग्देह देश को एक सुम्यवस्थित पार्टी संगठन प्रदान किया । इस से पके 
प्रेस एक देघानिक दल था और वद भी मुस्यरूप से बात करने बाली 
था थी। महात्मा ग्राँपी ने इसे नया विधान दिया भौर देशब्यापी बतामा ] 
होने इसे एक ऋ्ान्तिकारी समठन में भ्रों परिणछत कर दिया । देश न्‍ के एक 
ने से दूसरे कोने वक एक जैसे नारे लगाए जाने पगे, एक जंध्ी नीति भौर 
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विरुद्ध युद्ध में घमीढ लिया। इसके प्रलिवादस्वरूप समी कांग्रेसी मच्खि- 
मण्डसो ने त्यायपृत्र दे दिया | पड़ काँग्रेस ने सरकार वा विरोध करने के लिए 
भवदूबर, १६४० को व्यक्तिगत स॒ह्याग्रह प्रारम्म किया । गाघोजी ने मारदीयों 
से स्‍प्रेजी सरकार फो युद्ध मे सहायता न करने की प्लपीज को । गाघीजी तने 
वबिनोवाभावे ढो प्रथम सत्याग्रद्दी छना । श्यक्तिगत सत्याग्रह करते हुए हजारों 
ब्यक्तियो मे. पपने को मिरफतार फूमवाबा | १६४१ ई० में गाघीजी ने ब्यक्ति- 
गत सत्याग्रह समात्त कर दिया | मार्च, १६४२ में सरस्टैंफई क्रिप्स भारतीयों 
बा सहयोग प्रात करवे के उद्देश्य से कुछ वेघानिक श्रस्ताव लेकर प्राय । 
परन्तु गाधीजी दया काग्रेयु मे इन क्रिप्छ श्रस्तावों को प्रस्वीकार कर दिया, 
जयोकि इनमे प्रान्तो को मारतीय सघ से भ्रलग ढ्वोने का भधिकार दिया ग्रयां 
था भौर तुर्त मस्त में राष्ट्रीय सरकार को स्थ]पुना का प्राश्वासन्‌ नही था। 
भारत दोड़ो प्र|-दोतनन, £ भगहत, १६४२-कफ्रिप्स प्रस्तावों की 
इबीहृति क बाद भारत मैं राजनीतिक ग्विरोष्र बना हुप्ला था । महायुद्ध की 
(स्थृति द्िनु पर दिस रध्णोर हो उहे थी $ जापानी फेस डर ठणति से पर्ची, 
एशिया के देशों को ज़ीतदी हुई प्रारत की घोर बह रही थी | ऐसी स्थिति 
में गाधीज़ी निष्किय नहीं रह सबते ये । वे सरकार के विदद्ध प्रत्यक्ष सप 
छेहने के पक्ष मे थे | ६ जुलाई, १६४२ ६० के “दरिजिन' मे उन्होने लिखा 
था, 'भग्रेजो, भारत की जापान के लिए मत छोड़ो बल्कि, मारत को भारतीयों 
के लिए ध्यवस्थित रुप से छोड जाओ'। भ्रम्त में वम्बई मे अखिल मारतीय 
मापग्रेस कमेटी वी बैठक हुई प्रौर उसने ८ धगस्त को “मारत छोड़ो' के ऐठि- 
हासिक भस्ताव को पारित किया । इस प्रस्ताव के भनुमार भारत से ब्रिटिश 
शासन के तुरम्त हटाये जाने को माग की मई भोर यह मागृ न मानी जाने 
पर महत्मा गांघी के नेतृत्व मे एक भत्यधिकृ व्यापक पैमाने पर भरद्दिसात्मक 
पष्पृ छेड़ने का निर्णय किया गया। गांधीजी ने इस प्रप्दाव १२ बोलते हुए 
माउदीय जनता को 'कठ़ो या मरे! का सन्देश दिया । पड यांधीजी ने बाइ- 
सदाय को दस सम्बत्ध में बातचोत के लिए एक पत्र लिखा | परन्तु ब्रिडिश 
प्रकार ने बहुत जल्दबाजी की भौर ६ प्रगस्त, १६४२ ई० को रात के समय 
गांघीज़ी तथा कराग्रेस कार्य समिति के सुब नेयाप्रो को बम्बई मे गिरफ्तार कर 
किसी भज्ञात स्थान पर भेब ड्र्य्य व काग्रेस को गैरकादूनी चुस्था घोषित कूर 
दिया गया भोर उसके कार्यालयों पर धुत ने.प्रधिकृर कर लिया । गापीजी 
तथा भ्रम्प नेताग्रों वी भ्रनुपश्थिति मे भी जनता ने कई दर्षों तक प्रास्दोलन 
जारी रखा। नंगरो में तथा कारखानों मे हडतालें हुई । जुनूस व प्रदर्शन 
हिए गए। चरकारी दुमून दे ज़नढ़ा को उत्ते जिढ़ कुर दिया ग्रोर प्रा्दोतन 
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प्रस्य उच्च माँप्रेसी नेता को विरवशर कर लिया गया । सममग ६०,००९ 
ब्यूजित गिरपधर हुएं। सरकार ने मयहूर दमन झिया | घतेह दा कीड़े 
पर गा।तियाँ घलायी गयी । प्रस्त् में ४ मार्च, १६३६ ६० को गारी जो का 
वाइसराय इरबिन से समभौता द्रोयया भौर सौँघी डी ने प्रानदोदत 
सवगित कर दिया। गाँधी इरविन सममभौते का डांग्रेस में मिथित स्‍्वायता 
हुप्रा । मांधे स के वाम पृष्ठ ने इस समभौते को सरकार हे सामने पघरात्म- 
समर्पण बताया, हिन्तु दक्षिण पक्ष ने इस पर सल्ठोष प्रदद किया । 

गोवोजी प्रोर दूशरा गोलमेज सम्मेलन--नवम्दर, १६३१ ई* में 
गांधीजी ने कंग्रेस को झोर से सस्दन में द्वितीय ग्रोउनेज मम्मेलत में भाग 
छिया । सम्मेलन में गांधीजी ने रांदेस को राष्ट्रीय मस्या बवादा धौर मारत 
के लिए पूर्ण स्याघीनता की मांग वी । परन्तु बिटिश सरकार ने उनकी माग 
को रवोकार नहीं किया । 

पुनः सबिनय ध्वज घाग्दोलन--१६३२ में सरकार की दसन नीति के 

विरद्ध माग्रेस कार्यसमिति ने गांधीजी के नेटृरव में पुनः सविनय घवन्ना प्रान्दो- 
लन शुरू करने का निरोय किया। महात्मा गांधी ने सारे देशवामियों से 
शरान्दोलन में शामिल होने की प्रपोल की ) सरकार ने दमनच+क तेज फिया ) 
महात्मा गास्घी तथा काग्रेसा्यक्ष सरदार पढेल को गिरफार कर लिया गया। 
कांग्रेस को गैरकादूनी सस्वा घोषित कर दिया गया पौर उसके सभी कार्या- 
लगो पर पुलिस ने छापे मारे | मारतीयो ने वीरता के साथ पघान्दोलत चातू 
रखा । १,२०,००७ व्यक्तियों को गिरफ्ठार कर कड़े दण्ड दिए गए | जेल में 
गाधीजी ने परिवतित स्थिति को देखते हुए ६ प्रश्नेल, १६३४ ई० को सविनय 
प्रवज्ञा प्रान्दोलन को बिल्कुल समाप्त कर दिया 

गाँधोजो फा प्रामरर प्रनशन ब पूना समझौता--ब्रिटित प्रघानमस्त्रे 
रेम्जे मैकडानल्ड ने भारत की साप्रदायिक समस्या के हल के लिए साप्रशर्यिक 
पेचाट (प्रदाई) घोषित किया । इसके प्रनुमार मुसलमानों व ईसाइयोली 
तरह हरिजनो को भी एक पृषक्‌ प्रल्पमत माना गया | महात्मा याँंघी ने इस 
साप्रदायिक पंचाट के विरद्ध २० सितम्वर, १६३२ ई० से प्रामरण घतशन 
प्रारम्भ किया, क्योकि इसमें हरिजनों को हिन्दुमो से झलग करने का पड़यस्त्र 
था ॥ प्रस्त मे मदनमोहन मालवीय झोर राजेन्द्रगसाद जैसे नेतापों के प्रयल 
से पूना-समभौता हो गया । इस के भनुसार हरिजनों के मलग प्रतितिषित 
की बात समास हो गईं | सवर्ण हिन्दुम्ो व हरिजनो का प्रतितिष्ित्द एक डी 


रहा, किल्तु हरिजनों को पच्ताट द्वारा दिए गए स्थानों से मी लगभग ढुगुते 
स्थान मिल ग्ए। 


ल्‍_ महस्युद्ध के समय देश की रासनेतिक स्यिति--याँबीजी की संदमति 
से काग्रेस ने १६३५ के प्रान्तीय स्वायत्तता के भ्रधिनियम के पन्तर्गत हुएं 
छुनावों में माय लिया भर ८ प्रान्तों में पयने मंज्रिमण्डल बेसाएं |इने कैग्ेसी 
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सांप्रदायिक दंगों को शान्‍्त करने का यत्त--मुस्लिम लीग की सीधी 
कार्रवाई की मीति के कारए कसकत्ता, नोप्राखाली, विहार, रावलपिण्डी, 
लाहौर, दिल्ली इन सभी स्थानों में भयंकर साप्रदायिक दगे नडक उठे। 
माँधोजी ने प्रव साप्रदायिक एकल के लिए भपना जीवन प्रवित किया | भारत 
के स्वाधीनता समारोह मे भाग बेने के बजाय उन्होंने नोप्राखाली वी शान्ति 
यात्रा प्रारम्भ की । वहां गांव-्माव में घूम कर उन्होंने शान्ति व सदुभ/व 
स्पादित करने का प्रयत्द किपा। नोग्राखाली से वे बिद्ार भाए प्रौर वहाँ 
उन्होंने शान्ति का वरतावरण बनाया) कलकत्तें में उन्होंने ७२ घन्‍्टे का 
उपवास किया जिसमें वहां शान्ति कायम हो स्रवी। दिल्ली में भी उन्होने 
प्रल्पमश्यकों की सुरक्षा के लिए उपदास किया। भस्‍्त मे भांप्रदायिकता के 
विर्दध स्रप्ष करते हुए ग्राधीजो ३० जनवरी, १६४८ को विदा मग्दिर 
(देहलो) मे एक प्रार्थन। समा के बीच नाथूराम गोडसे को गोली से शहीद 
हो गए । भ्रांघीजी की यह मृत्यु भी उन जँस़े महापुरुष के भ्रनुकृप ही भी। 
'उनपरौ हत्या से उतके विवार ग्रौर मिद्धान्द भारतीय जीवन में प्रधिक सजीव 
प्लौर सक्रिय बन गएं । उतकी मृत्यु ने मारत में घुरणा तया देप के वातावरण 
को शान्त कर दिया। हिन्दू घोर मुसलमान पहले की प्रपेक्षा एक दूसरे के 
अधिक समीप झा गए । कई वर्षों तक भारठ में कोई सांग्रदायिक दगे नहीं हुए । 

राजनोतिक विचारक--महात्मा याँघों ने, जब वे प्रकोका में थे, 
रस्किन की पुस्तक 'प्रनदु दि लास्ट ( 0॥0 ७४४ .35६ ) का भरष्ययन 
किया था। इस पुस्‍्तक का याँधीजी के विचारों पर मारीप्रमाव पढा। 
टालस्टाय थी रचनापों से मी गाँधीजी बहुत प्रमावित हुए थे । मगवदपोता 
की शिक्षाघों-विगेष रूप से कर्मयोग का भी गाघीजी पर काफी प्रभाव पड़ा 
था। भपने प्रध्ययत, चिन्तन तथा धनुमव के प्राघार पर गा५धीजी ने प्रपते 
राजनीतिक दर्शन का विकास किया। समाज के नव-निर्माण तथा मनुष्य के 
उत्थान के लिए उन्होने कुछ मोलिक विचार प्रस्तुत किए । 

राजनीति का शुद्धीकरए--गाघीजी स्वमाव से ही एक घामिक व्यक्ति 
थे । परन्तु उनका धर्म नैतिकता का पर्याय था। सत्य प्रौर परहिंमा उसके 
प्रमुख भ्राघार थे ॥ वे राजनीति को धर्म से भलग नही मानते ये ; उनके धर्म 
ने ही उन्हें राजनीति मे धकेला था । उन्होने जोवन मर सत्य भौर स्हिसा के 
नंतिक सिद्धान्तो का राजनीति में प्रयोग डिया। सत्य भौर परहिसा के 
उल्लंघन को वे ठनिक भी सहन नदी कर सकते थे । भारत की स्वाघोनता 
का युद्ध भी उन्होने भहित्धा भोर सत्याग्रह दास ही लड़ा था । विश्व राज- 
नीति को याँधीजी की महत्वपूर्ण देन यद्दी है कि उन्होने राजनीति का झ्राध्या- 
ज््मीकरण किया-पर्यात्‌ उसे ऊचः उठाकर उच्च नैठिक स्वर पर प्रतिष्ठित 
छिया। उन्होने राजनीति को कूटनीति घौर प्रस्तत्य से उठाकर एक ऊंचे 
प्रादशंवाद पर पहुँचा दिया जिम्रभे केवल लक्ष्य ही नहीं, दरव्‌ उसे प्रात करने 


२२० भारतीय सम्यता एवं संस्कृति का इठिद्वास 


में कुछ दिसा का समावेश मी होगया । क्रूद्ध मोह ते रेल्दे सटे शनों, डाऊखानों 
तथा थानों पर मो हमले किए | रेलवे व तारों की लाइनें काटी गई । उत्तर 
प्रदेश के वलिया जिले में तया प्रन्य मुछ स्थानों से जनता ने श्रपता समा» 
नान्‍्तर प्रशासन भी स्थापित कर लिया। जयप्रकाशनारायए तया प्रदणा 
प्रास्फप्ली भ्रादि नेताधो ने इस प्रान्दोलन में महृत्त्वगू् भूमिका निमामी। 





मजदूरों, किसानों तथा विद्य/र्थियों ने भी इस प्रान्दोलन में सक्रिय भाग दिया । 
सरकार ने प्रान्दोलन का दमन ऋ,रता से किया। 

स्वाधीनता के लिए 'मारत छोड़ो" भम्तिम महाव्‌ प्रान्दोलन था। 
इस धारदोलन ने जनता मे प्रभूतपूर्व राजनीतिक जागृति उत्प्न की। !इम 
प्ान्दोलन से भारत बी स्वतम्त्रता निकट भायी। इस विद्रोह की प्राय में 
ओौपनिवेशिक स्वराज्य की सारी वात जल गई । मारत भव पूर्ण स्वतन्त्रता से 
कम कुछ नही चाहना था | भंग्रेजो का भारत छोड़ना निश्चिठ हो गया। यह 
बिटिश साम्राज्यवाद को बडा मारी घकका था ( 

जेल में गांधीजी को प्रनेक प्राघात सहने पढ़े । उनकी पत्नी कस्तूरवा 
तथा सेक्ेद्रो महादेव देखाई का जेल भे ही निधन द्ोगया $ गांबीजी ने जेल में 
२३१ दिन का उपवास किया, जिसमे उनकी हालत बहुत बिगड़ गई । परस्त में 
लार्ड वेवल ने ६ मई, १६४४ ई० को ग्रादीजी को जेल से मुक्त कर दिया । 

जिम्मा से गांधीजी को बातचीत--जेल से छूटने के ब,द गांधीजी ने 
साप्रदायिक समस्या को हल करने के उद्देश्य से श्री राजगोपालाचारी के 
फामू ले के प्राधार पर मुस्लिम लीग के नेता जिन्ना से बातचीत की। परन्तु 
जिप्ता प्रपनी पूर्ण पाकिस्तान को भाग पर ही डे रहे भौर इस बातचीत का 
कोई फल नहीं निकला | मौलाना झांजाद के भनुसार यह बातचीत गाघीजी 
की मयकर राजनीतिक भूल थी। क्योकि 'इससे जिन्ना को एक नया भोर 
अतिरिक्त महत्व मिल गया जिसका उसने भपने उद्दश्य को सिद्धि के तिए 
खूब भयोग किया ।! 

भारत को सह्वतन्त्रता-प्राप्ति--विश्वयुद्ध के बाद चुनाव होने पर 
इग्लैण्ड भे ला एटली वी मजदूरदलोय सरकार बनी जिसकी मारत की माय 
से सहानुभूति थो । १६४६ ई० में एंटली ने मारत के राजनीतिक ग्रतिरोष 
को हल फरने के लिए एक मत्रिमण्डल मिशन भेजा । परन्तु उसकी योजना 
को काग्रेस व लीग ने स्वीकार नही किया | भन्‍्त मे लार्ड माउप्टबंटन ने देश 
के विमाजन की नई योजना रखी जिसे काग्रेस क्या मुस्लिम लीग दोनो ने 
मात लिया। मःरतीय स्वृतस्त्रता अधिनियम, १६४७ ई० के अन्तर्गत १४५ 
प्रगस्‍्त, १६४७ ई० को हिन्दुस्तान व पाकिस्तान को ब्रिटिश साम्राज्य से 
स्वचन्तता प्राप्त हुई । महात्मा गाँधी ने जीवन मर देश के विभाजन का विरोध 
छिया था। किन्तु जब मुस्लिम लीग ने सारे देश में साप्रदायिक दगे मडका 
दिये, तो काम्रेस के नेता विमाजन को स्वीकार करने के लिए विवश हो गए। 
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श्रादर्श समाज की कल्प्ता--वर्ग-विहीत और राज्य-विहोन समाज 
कौ स्थापना गाँघौजी का प्रादसे था। यहा लट्ष्य के सम्बन्य में सांधोजी के 
तथा मारंध वे श्रराजक॒ताबदियों के हष्टिकोरो में व ही! समानता है, किस्तु उतके 
माघनों में बहुत भेद है। कार्ड भाक्से की माति गांधीजी द्मिक का| म्ति और 
बर्ग-सघर्ष में विश्वास सही करते। वे सर्वोद्य मे विश्वाम रखते थे। 
पृ जीवादी ध्यवस्था को वे भाधिक विकेस्ट्रीयकरण तथा ट्रस्टीशिप को लागूकर 
समाप्त करना चाहते ये। गाघीजी राज्य को कोई विशेष पवित्र सत्याया 
सबसे प्रमुख सस्वा के रूप में नही देखते थे । वे राज्य को साइए (८7५) नहीं, 
जनता के भ्रषिक से प्रधिक कल्याए के लिए एक सापन-मात्र मानते ये । वे 
निरबुश राजसंता के समर्थक न द्ोकर जन-प्रभुता के समर्धक थे ) दे सत्ता 
वा विवेस्ट्रीयकरण चाहते ये । वे पच्मायतो की स्वायत्तता के प्रबल समर्थक थे। 
वें चाहते थे कि पचायतों को भ्रधिक मे प्रधिक प्रधिकार दिए जायें जिससे वे 
प्रार्मों के उत्पान की योजतायें बना सकें । उनकी मान्यता थी कि सत्ता नौचे से 
ऊपर की भोर चलनो चाहिए, न कि ऊपर से नीचे की प्रोर। गांधीजी ने 
अपनी स्वराज्य की कह्पना 'हिन्द स्वराज्य/ नामक पुस्तक में तथा यंग 
इण्डिया” पत्र में इस प्रकार रखी है-'ध्वराज्य के मैरा ब्रमिप्राय मारत की 
जम सरकार से है जो स्त्री, पुरुष, दाती, प्रधिवासी, किसो का भेद किए बिना 
ऐसी बालिग जनता के बहुमत से बनी हो, जौ राज्य को श्पना श्रम देते हो 
और जो स्वयं मतदाता बने दो । मुझे प्राशा है स्वराज्य थोडे से लोगों के 
सत्याग्रह फरने से नही पायेगा, बल्कि स्वराज्य तव होगा जब सभी में इतती 
सामर्ष्य भ्रा जाये कि वे सत्ता का दुरुपयोग होने पर सत्ताघारियों का विरोध 
कर सके। दूसरे श्दों में स्व॒राज्य को प्राप्ति तब होगी जब जतता को 
इलेना शिक्षित कर दिया जाय कि बह सत्ता का सतुलन भौर नियन्त्रण कर 
सके” (यग इण्डिया) । गांधीजी कोई स्व॒प्नद्रप्टा नही ये । उन्होने जिन प्लिद्धास्तो 
तंथा प्रादर्शों का प्रचार किया, उन्हे दंतिक्‌ जीवन तथा उसकी समस्थाप्रो 
पर लागू करने का भी प्रउत्त कियो। उन्होने ग्रपनी मा्यताग्रों को ब्याव- 
हारिक रूप प्रदान किया ॥ 








ही नहीं, वरद्‌ एक भद्वाव समाज-सुधारक मी थे। समाज-सुधार के लिए. 
उन्होने रघनात्मक कोर्येक्म झरनायों | गांधीजी सार्माजिक भेदराव घोर हर 
प्रकार की भंस्पृशयेदा के विदद्ध थे। उन्होंने मछूत वे पिछड़े हुए दंगे के लिए 
'हरिणन! शब्द का प्रयोग किया। हसिजिनौद्धाई के लिए उन्हाने जीवेन मर 


श्र२२ मारतीय सम्पत्ता एवं सस्द ति का इतिद्वास 


के लिए भपनाएं गए साधुनों वा भी शुद्ध द्वोदा भदिवायंं माना गया। 
ग्राधीजी ने हमेशा इस़ बात १२ बल दिया कि केवल उद्ंश्य दा ही मच्छा 
होना पर्मा्त नही है, उसके साधन मो शुद्ध होने चाहिए | मात्र लद्यू को 
श्रेष्ठता भनुच्त साथनो को उचित्‌ नही ठद्रा सकठी | यह उल्लेखनीय है 
कि गांधीजी ने कमी मी त्ृत्याग्रह भ्रान्दोलन के दौदान द्विंसा के प्रयाग को 
सहन नद्दों किया । जब कमी सत्याग्रह में दिधक घटना घटा, उन्होने प्रदल 
जनमत के विरुद्ध ह्वोकर भी घुरन्त सत्याग्रह को स्थगित कर दिया । 

भ्रहिता व स्रत्याप्रह--गाघीजी ने देश के स्वाधीनता-सपप को प्रहिदा 
व सत्याग्रह के प्राधार पर चलाया। उन्होंने चुराई से लड़ने के लिए हमे 
सत्याग्रह का प्रमोखा दरीका बताया जो विशुद्ध नंतिक साधन था | उन्होव 
हमे यह बतज्लाया कि सत्याग्रह के नेतिक प्रस्त्र द्वारा किस प्रकार ससार के 
सबसे शक्तिशालो ब्रिटिश साम्राज्य का सामना किया जा सकठा है। भरह्िसा 
का भर है मत, वचन व करे से किसी को भी हानि न पहुंचाना । गाबीगों 
की हृष्टि में प्रहिसा का भय है, भम्तीम प्रेम । भ्रद्विसा सत्य पर प्राघारित है 
भौर दोतो में अ्रमिन्न सम्बन्ध है । ग्रहिसा म। सत्य जीवत का सबसे बड़ा 
निषम है | इसी के द्वारा मानवता को रक्षा समद है। अहिया क्रायर का 
नहों, घीर का प्रस्त्र है । प्रहिसा का पुजारी मत, वचन प्ौर कर्म से भी भपने 
विरोधी को हानि नहीं पहुंचाना चाहता | प्रहिसा कठोर व ऋ्र #्यक्ति का 
भी हूँदय बदल सकती है । 

गावीजी के भनुमार सत्याग्रह (सत्य-+-प्राग्रह) का भर्थ है, 'सत्य पर 
प्रटज होकर डटे रहना'। गाघीजी ने इसे प्रेम-घक्ति या प्र।त्मिक शक्ति भरी 
कहा है। 'सत्याप्रही भ्पने विरोधी को कष्ट नही पहुँचाता भौर सदा कोमल 
तर्क द्वारा या तो उसकी बुद्धि को प्रेरित करता है या प्रात्म-बलिदान द्वार 
उसके हृदय को । सत्याग्रह दोहरा वरदान है। यह उसके लिए मी वरदान है 
जो इसका प्राचरण करता है प्रौर उसके लिए भी जिसके विरुद्ध इसका प्रयोग 
किया जाय ) सत्याग्रहो द्वारण तो जावठा ही नही, क्योकि वह बिता थके-हरें 
सत्य के लिए लड़ता है। इस सप्राम में मृत्यु मोक्ष होती है भौर कारागृह 
स्वतन्त्रता का द्वार । प्रहिसा व सत्याग्रह में गांधीजी की हृढ़ भास्था पी । 
उनकी मान्यता थी कि भहिसा थ सत्याग्रह द्वारा विदेशी प्राक्रमणकारी का 
भी प्रतिरोध किया जा सकता है। ऊँसा कि हम पहले बतला डुके हैं, गाषीजी 
ने दक्षिण भफीका में तथा मारत मे श्रंग्रेजी साम्राश्य के विद $ईढार 
सर्फलतापूर्वक सत्याग्रह के भस्त्र का प्रयोग कर दिखाया । वंसे सत्य प्रौर 
भ्दिसा भारत के लिए कोई नए सिद्धान्त म ये । हजारों द्षं पूर्व देश 
धार्मिक व नैतिक जीवन मे इन शाश्वद सिद्धास्तों की प्रतिष्ठा हो 
परन्तु प्रहिसा व सत्य का भ्रयोग गांधीजी से पूर्व केवल व्या 


0 
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जयाहरलाल नेहझ केवल मारत के ही महीं, समस्त विश्द के एक 
मद्दान्‌ नेहा थे, जिग्होंते सगभग्गर चौथाई छताभदी तक भारगीय राजनीति दया 
प्रन्दर्शप्ट्रीय राजनीति को प्रमाणित डिया। बे स्वाधीनता सद्राम के भद्दान्‌ 
ग्ेतानी ही नहीं, पापुतिक मारठ $ मुर्र शिल्पी भी थे। उनका सम्पूर्ण 
धीदन राष्ट्रीय प्रगति, लोद-जल्याण प्लौर विश्द शान्ति के महदान्‌ प्रादर्शो के 
लिए भमप्रित था । उम्होंवे शोपित दब पददलित मानवता को स्वतस्मता, 
स्मामिमात धर शाम्ठि का बहू संदेश दिया जिसकी युग को प्रपेक्षा थी । 

प्रेह्छ का जोयन-बृतत--धवाहरतात्त नेहरू का छम्म प्रयाग में एं० 
भोतीलाण नेहरू के पर १४ सवस्भर, १८८६ ई०७ को हुप्रा था। प्र्ययन के 
लिए उरदे ६स्लैंप्ड भेजा गया, जहाँ उर्दोने बोल पृ पातते भौर बंरिस्टरी 
बी परीक्षा पास की । मारत लौटकर उम्दोंने प्पना जीवन देश सेया के लिए 
प्रदित कर दिया । उनडा १ मलाजी के स्लाप विवाह हुप्ता, किन्तु ये उन्हें बीज 
मे हो छोड़ फर घस दमी । उस्दोने कई दार विश्व के विभि्न देशों की यात्रा 
कर प्रम्तर्राष्ट्रीय समस्याप्रों द प्ररृतियों का प्रत्यक्ष ज्ञान प्रात किया + जब 
वे महात्मा प्रॉंपी के सम्पक् में पाए तो उनके जीवन की दिशा ही बदल गयी । 
गापीजों से उतके विचारों को बहुत प्रभावित दिया; छोव तन्त्र, स्वतस्त्रता, 
छोड-वल्पाण, तिर्मीक्ता, भहिया व मातव-प्रेम के गॉधीयादों विचारों का 
नेहरू ने प्रपने जीदन मे समावेश किया था । गाँघीजी ने उन्हें प्पता उत्तरा- 
पिडारी बनाया था। विश्व-ऋवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर के विदारो बग भो नेद्रू 
पर पर्याप्ठ प्रमाव पड़ा | दे रोम्यां रोलों तथा दर्नाई शा जंसे लेखकों वी 
रनाप्रों से मो प्रमादित हुए थे। साद्ित्य, राजनीति धौर प्रर्धनीति पर 
उनका समान प्रचिकार था । उनकी रचताए--'मेरी कहानी 'भारत वी 
खोज, “विश्व इतिहास की कलक' थ 'विता के पुत्री के नाम पत्र' विश्व-साहिए्य 
में प्पना मदृत्वपूर्ं स्वान रखती हैं। 

मेहरुओ रा ह्दाधोतता प्रप्नाम में पोगदान--नेदृरूजी ने देश के स्वा- 
घीनता ध्रद्माम में सराहनोय भूमिका विभायी। १६१२ ई० से उन्होंने पहलो बार 
ढांग्रेछ के पटना प्रधिवेधनमे-माय लिया था घौर तइसे उनका बांग्रेस से निरठर 
सम्बन्ध बना रहा १६१६ ई० मे उन्दोने एनो बीछेष्ट व ठिसक द्वारा चलाए 
गए होमझ्ल प्रर्दोलन में मी माय लिया था ६ १६२० के प्रसहयोग प्रान्दोलन 
में उन्दोंने माय जिया भोर मिरफ्ठार हुएं। १६२३ ६० से १६२५ ई० तक 








श्र४ड भारतीय सम्यता एवं सस्कृति का इतिहास 


कार्य किया । उन्होने 'हरिजन' नाम से एक झखवार भी निकाला । दे स्वयं 
भी झधिकतर हरिजन-बस्ती में ठहरा करते थे । गंधीजी ने स्वियो की शिक्षा 
पर भो बहुत जोर दिया ॥ उन्होने कहां कि स्त्री-शिक्षा बिना समाज का 
उत्थान नही हो सकता । उम्होने बाल-विवाह का भी विरोध किया । उन्होने 
आ्राजीवन हिन्दू-मुस्लिम एकता के लिए प्रयत्न किया । विभाजन से पूर्व तथा 
बाद मे हुए साम्प्रदायिक दगो की भाग बुझाने के लिए उन्होते घ्तशन किए 
और भ्रपने प्राण दाव पर लगा दिएं। उन्होंने शराब-बन्दी के लिए भी 
प्रसियान चलाया। शर/ब की दूकानों पर उन्होंने पिकेटिग का भी समर्थन 
किया। उन्होंने विद्याधियों को स्वावलम्दी बनाने के उद्देश्य से बुनियादी या 
बेसिक शिक्षा का प्रचार क्रिया । उन्होने कई राष्ट्रीय शिक्षा सस्थायें खोलने 
में मी सहयोग दिया । ग्रामो को प्राधिक दृष्टि से स्वावलम्बी बनाने के उद्दे श्य 
से उन्होने खादी का समर्थन किया । उन्होने प्रत्येक काग्रेप्ती के लिए सादी 
पहनना प्रावश्यक ठहराया। उन्होने प्रत्येक भारतोय को नियमित रूप से 
चर्खा कातने की मो सलाह दी । खादी कार्यक्रम से लाखो स्त्रियों तथा जुलाहो 
को रोजगार मिला। देश भर में खादी-मण्डारों का जाल बिछ गया। 
गाँधीजी में स्वदेशी का भान्दोलन भी चलाया । उन्होने प्राथिक क्षेत्र में कुटीर- 
उद्योगो की स्थापना को बेकारी की समस्‍या हल करने के लिए धावश्यक 
बताया । वे मारी मशोनो के प्रयोग के विरुद्ध थे, क्योकि उनमे द्वारा पू जीवादी 
ड्यवस्था का विकास होता है। वे ध्राथिक विकेन्द्रीयकरण के समयथंक थे । 

गाँधौजो की देन का मृल्पाकव--गाँवी जी ने राजनीतिक जागृति को 
प्राम जनता तक पहुँचाया धोर देश मे एक जन-प्ान्दोलन खड़ा कर दिया। 
परन्तु स्वर्गीय राष्ट्रपति डा० राजेन्द्रप्साद के पनुसार “मारतीय राजनीति को 
भौर शायद दुनियाँ के सारे पीडित इन्सानों को गॉधी जी को सबसे बडी देन 
वह मनोखा तरोका है जो उन्होने बुराई से सडने के लिये बताया भौर 
इस्तेमाल किया । उन्होने मारत को तथा दुनियाँ का युद्ध की जगह एक नैतिक 
साधन दिया है ॥ उरहोने राजनीति को बडी-बडो बातों प्रौर पसत्य से उठा 
कर एक ऊंचे भाइशंवाद पर पहुँचा दिया, 'जिसमे लक्ष्य घादें जितना प्रच्धा 
दो पर शुद्ध साधनों के भलावा भोर किसी तरह के साधत किसी मी हालत 
में उचित नहीं ठहराएं जा सड़ते। उन्होने सत्य को राजनीति में भी 
सबसे ऊँचा रपा' । 

पअम्यास के लिये प्रश्न 

लोकवान्य तिलक की राष्ट्रीय ध्ान्दोलद को देन का उल्लेस कोजिए । 
ठिलक झौर गोखले के राजनीविक विदारों को तुलना कीजिए । 
महारमा गाँधों के सत्य घौर प्रद्िमा के विचारों पर एक लेख लिसिए | 
महारमा गांघो की भारतीय राष्ट्रीय धान्दोलन को कया देन है ? 


न कल 
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धर्म-निर्पेक्षता थो मोति--मेहरूओ दो पमं-निर्वेक्षयाद में प्रयल्त 
जिष्या भी । मारठोय सर्विपान में धर्म-विरपेक्षता का सप्रावेश किया बया। 
मेहंदी थोवन मर साशदारिवता के विद धपई करते रहे । उत्हान मारत में 
प्रस्ससस्पक मुबममातों डी युरक्षा की समुरित स्यवस्था ही । ग्रहिस्ठान 
हो कट्टर प्लाग्ररडिक मो के कारण बहुत बड़ी सक््या में दिखू गरणा- 
दिंपों क। भारत थाना पढ़ा, जिछड़ो देव के हि्दुओं पर प्रविक्रिया हुई । हिन्‍्तु 
दिर भी भाएठ का शान परमं-निरदेश हो बगा रहा, इस बहुत बुछ 
अप नेद्स्‍्मी को ही है । 
भाष्तोय शाप्टुरार को ढस्पना--सेट्हजों उप्र या एढ़ोर्भ राष्ट्रवाई 
के उमपंझ नदी थे । उसका भारथे या स्स्तुलित व पपशोस राष्ट्रवाद, जो 
बिछलदाई $। पूरक बन छऊके । ने पुराठसदाद ये सत्रदायदांद के प्राजीबक थे । 
झम्होत राष्ट्रवाद को पमं-विरपेक्ष स्पार्या थी दो । वे १ड़ठे थे कि 'राष्ट्रवाद 
द्ताम पर प्र जातिब एस्वतिझा सहाप नहीं सेना भाहिए। हिलू 
राष्ट्रबार या मुश्मिय गाष्डबार जंत्ो +।६ बस्यु नही है। कवल मारतीव राप्ड्र- 
भाद का भत्तिस्व हो, जिसमें धरम्ंदार का कोई (यान सदों हूं! | नेहकूडी ने 
राष्ट्रीय एक को युष्ट बनने के उद्देश्य थे राष्ट्रीय एकता परिषद्‌ शो भो 
कपाएता को थी । 
सामाजिक स्पाय को स्पापना--मेहरूजी ने मारत में सामाजिक स्याय 
दो स्थापना मे महृत्वपूर्ध ब्रा दियां॥ उसी खरकार ने हर प्रकार के 
प्रुप्रापुत वो कान के विरद्ध पपराधष घोषित दिया | हरिजन, प्रनुमूचित द 
पिछड़ी हुई भाठियों $) उम्सत बनाने के लिए उन्हें विशेष सुदिधाएं प्रदात 
की पई । उनके लिए छिक्षा-मुद्रिधा्ों को स्यपस्‍था को गई ६ कानुन की हृष्टि 
में घढ़ दी खमानतठा रबावित बी गई। नारियों को पुष्षों & समान ही 
राजनैतिक, शेंशथिक दे हम्पति सबन्पी परधिकाए दिलाने में नेहरजों ने 
सराहनीय मूमिझा निमायी । शट्राब-वन्दी वो दिशा ये भो बुछ प्रगति हुई। 
समिकों को दशा सुघारन के लिये भी प्रयत्न हुए । १६४५२ ई० में कमचारी 
दोदा योजना खापू ढो गयी घोर १६५६ ६०» में कमचारी प्र/विदेम्ट फरद 
छागू गिया दया। 
जेहुकली का लोफतांजिक धमाजबार--नेह्ररूदी राजनीतिर प्रजातम्प्र 
हो सफलता के निए घम्ाजवाद को प्रतिडा्य माठते ये | उपर समाजवाद 
में प्रदूट विश्वास था | किम्तु उनहा समाजयदाद मास या लेनिन के स्माजवाद 
हे मिस्न था। वे वर्ये सघपं या हिंसक ऋच्ति द्वारा झूमाजवाद को स्थापना के 
प्ष में नहीं ये । के लोइठम्त्र के ढाँये डे घस्तगत समाजवादी ब्यदस्था गो 
झपापता के समर्थक थे। उनो प्रेरणा से प्द्याड़ि ध्रधिदेशन (१६५५) में 
अप्रेस ने समाजवादी ब्यवस्था ($००४४॥50० फुआथय 06 ६&००८५) की 
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वे प्रयाग की नगरपालिका के प्रधान रहे | भपनी योग्यता व संगठन शक्ति के 
बल पर वे कई बार राष्ट्रीय कांग्रेस के मन्‍््रो नियुवत हुए। १६२७ ई० मे 
प्रूसेद्त (वेल्नियम) में हुए दल्षित राष्ट्रों के सम्मेलन मे मो उतहोते भाग 
लिया । नेहरू जी मारत के लिए पूर्णों स्वावीनता चाहते थे । १६२८ ई० में 
उन्होने मोतीलाल नेहरू कमेटी छी रिपोर्ट का विरोब किया, वयोकि उसमें 
पूर्ण स्वाधीनता के बजाए ग्रौपनिवेशिक स्वराज्य को लदगर माना गया था । 
१६२६ ई० में वे काप्रेस के लाहौर प्रषिवेशन के प्रध्यक्ष चुने गए । उनकी 
प्रध्यक्षता मे ही लाहौर कांग्रेस ने देश के लिए पूर्ण रवाधीनता के ल्य का 
ऐतिहाप्तिक प्रस्ताव पारित किया । दसी भ्रधिवेशत में २६ जनवरी को प्रतिवर्ष 
स्वाधीनता-दिवस के रूप मे मनाने फ्रा मी निर्य किया गयां। नेहरू जी ने 
१६३० ई० के सविनव भ्रवज्ञा पभ्रान्दोलन तथा १६४२ ई० के मारत दोशे 
प्रान्दोलन में मी माय लिया भौर जेल गए। वे भपनी लोकद्रियता के कारण 
पाँच बार राष्ट्रीय काग्रेस के प्रध्यक्ष चुनते गए। उन्होंने क्राप्रेस के मीवर 
समाजवादी विचारधारा के विकास भे मी सराहतीय योग दिया । १६४६ ६० 
में जब भारत में प्रत्तरिम सरकार वीं तो वे उसके प्रधात मल्त्री नियुक्त 
हुए भौर ठबसे वे मृत्यु पयंन्त देश के प्रधान मन्‍्त्री बने रहे । 

पाधुनिक भारत के निर्माता--जबाहरलाल नेह४ प्राघुनिक मारत के 
मुझय निर्माता थे । स्वाघीनता के बाद उस्होने देश के सवनिर्माण के लिए 
परनेक महृत्त्वपूर्ण कार्य करिए । राष्ट्रपिता महात्मा भ्रांधी की शृत्यु के बाद वे 
देश के सबसे महान्‌ नेता भौर मार्यद्शक थे । स्वतस्त्र मारत के अ्रघान मस्त्री, 
विदेश मन्‍्त्री तथा योजना-अ्रायोग के प्रध्यक्ष के रूप मे वे ग्रन्त तक देश वी 
सेवा में लगे रहे ! विश्वशान्ति तथा सयुक्त राष्ट्र-तथ के प्रति की गयी उनकी 
सेवाएँ प्नुपम हैं । १६४८ ई० से १६६४ ई० तक के काल को हम "नेहरू युग 
कह सकते हैं, क्योकि इस सम्पूर्ण काल में उतका महान्‌ ब्यक्तित्व पू्ुंतः 
डाष्ट्रीय जीवन पर छाया रहा । 

संसदोय लोकतस्तर--नेहरू का लोकतस्त्र में हढ विश्वास था। मारत 
में उन्होंने ससदीय जनतस्त्र की नोव डाली भौर उसके समुचित विकास को 
प्रोत्साहन दिया । देश के प्रजातन्‍्तीय संविधात के तिर्माण में उनका महत्त्वपूर्ण 
योग था । उनके शासन-काल में देश में वयस्क मताधिकार के झाधार पर तीन 
भहानिर्वाचन हुए । नेहरू जी ने स्थायपालिका को स्वतन्त्रता का भादर किया; 
जो भागरिक मधिकारो की सुरक्षा के लिए भावश्यक है। उन्होने सत्ता के विके 
नद्रीयकरण के लिए पचायती राज की स्थापना की दिशा मे मह॒त्त्वपूएँ कदम 
उठाए । उन्होने १७ वर्ष तक सूसार के सबसे बड़े प्रजातस्त का सफल नेतृत्व 
किया, समदीय प्रदांतन्त का सफलतापूर्दक परीक्षण किया भौर स्वस्थ लोक- 
उन्त्री परम्पाण्मप्नो का देश मे विकास किया £ 


जवाहरमाल नेहरू एबं उतझा योगदान श्र६ 


कारप्प थी। नेहरू सरकार ने निश्चित प्रणाली के प्रनुसार जोत की सीमाए 
निर्धारित कर दीं । जमीदारों को मुग्रावद्ा दे दिया गया झौर भूमि को किसानो 
में बाँट दिया गया । यह सुधार किसानों के जीवन स्तर को उठाने में सहायक 
ट्मा 4 

के प्रथम पचवर्षीय योजना (१६५१ से १६५६ ई०)--प्रथम प्रचर्षीय 
मोजना का प्राकार (१०० करोड़ रुपये का था। इसका मुख्य उद्दे श्य कृषि- 
उत्पादन तथा सिंचाई की सुद्रिघाएँ बढ़ानाथा। सिचाई की सुविधाएँ 
उपलब्ध कराने के लिए माखडा बौध, दामोदर घाटी योजना, द्वीराकुड बाँध 
प्रांदि बहुमुखी योजनाएँ प्रारम्म की गई । कई उद्योग भी स्थापित किए 
गए, जैसे, चितरजन लोकोमोटिव बसे, सीदरी फर्टीलाइजर फंयटरी, दुर्गापुर 
हिन्दुस्तान केवल्स, विजियापट्ूस में हिन्दुस्तान शिपयाई, बयलौर में टेलीफोन 
फंज2री झादि | इस योजना के फलस्वरूप राष्ट्रीय प्राय में लगमंग १५ 
प्रतिशत की बुद्धि तथा कृषि उत्पादत में १७ प्रतिशत की वृद्धि हुई । 

दितीय पचवर्षो: योजना (१६५६ से १६९६१ ई०)--दृसरी योजना में 
भारी बुनियादी उद्योगों के विशरास पर भ्धिक णोर दिया गया । इस्पात के 
तीन बड़े कारखाने स्थापित किए ग्रए--(१) सिलाई (२) रूटकेला तथा 
(३) दुर्गापुर । मारी उद्योगों के साथ-साथ बुटीर उद्योगों तथा लघु सिंचाई 
योजनांप्रों का मी विकास किया गया | ग्रामों के उत्पान के लिए सामुद/मरिक 
विकास योजन ए शुरू की गयीं । मोपाल मे भारी विजलो के सामान का 
कारखाना खुदा । प्रथम दो योजनाप्रों के बाद राष्ट्रीय भाय में ४३ ८ प्रतिशत 
की वृद्धि हुई प्रति ब्यक्ति श्राय में १८ प्रतिशत की वृद्धि हुई धौर 
देश का भ्रौद्योगिक विकास पहले से दुगुना हो गया । 


बुतोय पंचवर्षीय योजना (१६६१ से १६६६ ६०)-नेहरूजी के जीवन 
कान में ही तीसरी प्रचवर्षीय योजना का प्रारम्म हुआ । इस योजना मे भी बड़े 
उद्योगों के विकास पर जोर दिया गया । देश में हवाई जद्धांज, जहाज, रेलवे 
इंजन, ट्रैवटर, मोटर तथा विम्िन्न प्रकार के यन्‍्हों का तिर्माण शुरू हुप्ना 
बोकारों का इस्पात कारखाना स्थापित किया गया । गाँदो में बिजली पहुँचाई 
गयी । कृषि, शिक्षा, स्वास्थ्य व यातायात के साधतों का महत्त्वपूर्ण विकात 
हुभा । तृतीय योजना मे राष्ट्रीय भ्ाय में २५ प्रतिशत वृद्धि का लक्ष्य रखा 
गया था, किन्तु दृद्धि लयमग इससे भाघो हो हो सकी । घीन के प्र/क्ररण के 
कारण इस योजना में परिवर्दत किया गया भौर देश की रक्षा से सम्बन्धित 
जद्ोगों पर क्सिण रूप टिया मकर । इस ?क्‍्कर्यीय योजनाशों के फनस्वरूए 
देश की राष्ट्रीय भाव बढ़ी है। देशव।प्तियों की प्रौसन प्रायु भी बढ़ी है । 

विज्ञान ८ तकनोंकी जान का विकास--नेहरू जी भारत की वैज्ञानिक 
प्रगति मे विशेष रुचि रखते थे। उन्हीं के प्रयत्व के फलस्वरूप मारत में 


र्रेप भारतीय सम्यता एवं सस्कृदि का इतिहास 


स्थापना को प्रपना लक्ष्य घोषित किया समाजवाद से नेहरूजों का तात्पयं या 
उत्पादन के मुख्य साघतों पर समाज का स्वामित्व, उत्पादन की निरन्तर 
वृद्धि श्रौर समाज की संपत्ति का स्यायपूर्ण बेंटवारा । नेहरूज+ ने कहा था-- 
समाजवाद का पये घन का वितरण नही है भौर न हो केवल जन कल्याण 
कारी राज्य का निम'र है। भावश्यकता इस बात की है कि देश में 
उत्पादन बढाया जाए, धन की वृद्धि हो और फिर भज्जित घन का समुचित 
ढंग से वितरण किया जाए । नेहरूजी रूसी ढग के प्रधिनायकवादी समॉजवाद 
के पक्ष में नहीं थे । उन्होने कह थां--मैं उस उग्र प्रकार का समाजवाद 
महीं चाहता, जिसमे राज्य सर्वेशक्ति-सम्पन्त होता है भौर प्रायः सब क्रिया 
कलापों का सचालन करता है । राजनीतिक दृष्टि से राज्य बहुशक्ति-सम्पस्त 
होता है । इसलिए मैं झाविक शक्ति के विकेस्द्रीयकरण की योजना के प्रादर्श 
रूप को भारतीय जन-जीवन के लिए व्यावहारिक स्वरूप प्रदान करना चाहता 
हैं । नेहरूजी ने प्रपे शासन काल में ऐसी नीति झपनाने का भर सके 
प्रयास किया, जिससे उत्पादन बढ़े, किन्तु ब्यक्तिगंत एकाघिकार तथा पूंजी का 
बैम्ट्रीयकरए न हो । काग्रेस ने १६४६ ई ० मे नापपुर प्रधिवेशन मे सहरगरी 
सती, खाद्याम्व में राजकीय व्यापार तथा कृषि मूसि को प्रधिकतम जोत 
निर्धारित करने का तिर्णय लिया। नेहरूओ की प्रेरणा से कांप्रंसने 
जनवरी, १६६४ ई » में भुवनेश्वर भषिवेशन में एक प्रस्ताव पारित किया 
जिसमे लोकतस्प्रात्मक ढंग से समाजवाद को स्थापना को लक्ष्य घोषित किया 
गया । नेहरूजो की सरकार ने बोमा कपनियो तथा राष्ट्रीय मदृत्त्व के उद्योगों 
था राष्ट्रीयकरण किया भौर इस प्रकार की कर व्यवस्था प्रपतायो जो देश 
म्रे प्रमोर तथा गरोव के भेद को कम करने में सद्ायक हो । 
योजनाबद्ध ध्राविक विक्ास--मारत में चारो भोर दरिद्रता, प्रशिक्षा 
एवं बेकारो ब्याप्त थी। नेदरूजीने ५० करोड़ जनता के जीवन स्तर को 
सुघारने के लिए देश के तीव्र प्राविक शिक्रास की घावश्यकृता धनुमव मी । 
उन्होन देश के योजनाबद विकास का प्रारम्म किया भौर प्रपते जीवन 
बाल में हो तीत पचरवर्षीय शेजनाएँ घलायों । भारत के योजताबद विकास 
की एक प्रमुख विशेषता यह है कि यह देश के भ्रजातांत्रिक ढाँचे के अन्तर्गत 
दो रह है। धमी तक योजताबद् विक्रम छस जंसे साम्यवादों देशों में ही 
हुप्रा घा। नेहरू जी ने सोजनावद विकास की नीति के प्रस्तयंत मिश्रित 
धपे-ब्यवस्या को प्रदताया ॥ साबंजनिक व निजी दोनों क्षेत्रों मे ही उन्होने 
प्रौद्योगिह विकास को प्रो त्माहनड दिया। 
हृविव भूमि धुधार तथा जमोंदारी उन्मूलन--नेहरू सरदार ने 2 पि 
हवा भूमि सुदार तथा जर्नींदारो-उस्मूल॒द द्वारा ग्रामीण भर्प-स्यवस्था में 
ऋग्ठिड़ारों परिदर्तत डिये ॥ जमीदारी प्रथा किसानों क्री ग्रीदों का मुख्य 


हु एवं उनका योगदान २२६ 


हू सरकार ने निश्चित प्रणाली के भनुमार जोत की सीमाएँ 
। । जमींदारों को मुप्मावजा दे दिया गया झौर भूमि को किसानो 
या । यह सुधार किसानो के जीवन स्तर को उठाने में सहायक 


'चवर्धाय योजना (१६५१ से १६५६ ई०)---प्रथम पत्रवर्षीय 

भर ११०० करोड़ रुपये का था। इसका मुल्य उद्देश्य कृपि- 

सिचाई को सुविधाएं बढानाथा। सिंचाई की सुविधाएं 

«.*. द्ाम्रोदर घारो योजवा, हीराकुड बाघ 

8, 7 » गई । कई उद्योग भी स्थापित किए 

» » सीदरी फर्टीलाइजर फैडटरी, दुर्गापुर 

यु वुस्तान शिपयार्ड, बयलौर भें टेलीफोन 

इस योजना के फलस्वरूप राष्ट्रोय भाय में लममंग हैप 
द्वि तथा कृषि उत्पादन मे १७ प्रतिशत की वृद्धि हुई । 

पचवर्षोव योजना (१६५६ से १६६१ ई०)--द्रमरी योजना में 

उद्योगों के विकास पर भधिक जोर दियां गया ॥ इस्पात के 

बाते स्थापित किए गए--(१) मिलाई (२) हूरकेला तथा 

। भारी उद्योगों के साथ-साथ बुद्धीर उद्योगों तथा सघु मिचाई 

मी विकास किया गया । ग्रामों के उत्बान के लिए सामुद यिक 

ए शुरू की गयीं । मोपाल मे भारो विजलों के सामान का 

॥ ॥ प्रथम दो योजताभो के बाद राष्ट्रीय भाय में ४३८ प्रतिशत 

प्रति ब्यक्ति श्राव में १८ प्रतिशत की वृद्धि हुई ग्रीर 

गरिक्र विकास पहले से दुगुता हो गया । 

पंचवर्षोप योजना (१६६१ मे १६६६ ई०)-नेहरूजी के जीवन 

सरी पचवर्षोय योजना का प्रा रम्म हुआ । इस योजना में भी बड़े 

काम प्र जोर दिया गया | देश में हवाई जहाज, जहाज, रेलवे 

न हू हुपा। 

* - पहुँचाई 

विकास 

योजना में राष्ट्रीय झाय में २५ प्रतिशत वृद्धि का लक्ष्य रखा 

॥ चीन के भ्/क्रमण के 
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प्रोह्द-इस्पात, रेल के डिब्बे, बह्ियाँ, हैलोक्रोप्टर, जद्धाज, खाद, द्रैँबटर, 
मोटरकार, घौपधियाँ, बिजलो का सामात प्रादि भावश्यक वस्वुप्तो के 
निमणि के विश्वास कारफ़ाने स्थापित हुए । नेहरूजी ने भारत में तेल-उद्योग, 
रेडियो, टेलीविजन, राकेट ग्रादि के निर्माण को भी प्रारम्म किया | ट्राम्वे 
मे नेहरूजी मे भणु शक्ति के विकास के लिए भद्टियों की स्थापना भी की । 
नेहरूज़ो के श्रोत्साइन से मारत मे वंज्ञानिक भ्रौद्योगिक शोष प्ररिषदु 
(५. 5, . ॥९. ) की भी स्थापना हुई । उन्होने देश मर में विभिन्न प्रकार के 
बंज्ञानिक व _ तकनीकी सस्थान स्थापित किए । तकनीड़ी प्रशिक्षण के लिए 
पड़गपुर तथा भन्‍य कई नगरों में कालेज सोते गए। उन्होंने देशवाप्तियों में 
देज्ञानिक दृष्टिकोण विकसित करने का भी सदा अयासत किया । 
मेहरुजी को विदेश नोति:--प्रडित मेहरू ही मारत की विदेश नीति 

के प्रमुख निर्माता थे | स्वाघोनठा प्राप्ति से पूर्व मी वे भ्रन्वर्राष्ट्रीय मामलों 
पर काम स के प्रमुख प्रवक्ता रहे थे। विदेश नीति के महत्त्व के कारण ही 
नेहरूजी ने स्वय विदेश मन्त्रो का पद सम्माला था। उतक नेतृत्व में मारत ने 
पन्वर्राष्ट्रीय मामलो में प्रत्यन्त प्रशसनीय भूमिका निभायी । मारत की विदेश 
नीति पर जितना प्रमाव नेहरूजी का रहा है, उतना शायद ही किसी देश की 
विदेश नीति पर किसी एक नेता का रहा हो। नेद्हूजों ने विदेश नीति के 
जो सिद्धान्त व मानदण्ड स्थिर किए, दे भ्राज भी भारतीय नेताओं के मागे- 
दर्शक बने हुए हैं। म्रस्तरिम सरकार के प्रधान मन्‍्त्रो के रूप में नेहरूजी ने 
६ प्तितम्बर, १६४६ ई० को राष्ट्र के नाम सम्देश में विदेश नीति 
के मुलभूत सिद्धान्तो का सकेत किया था--/इम मसया सम्मव शक्ति झोर 
पोषित गुटों से प्रतग रहने का शयत्ल करेंगे, क्योकि शक्ति-ग्रुटो के कारण दो 
विश्व युद्ध दो छुके हैं प्रौर बे पुन एक मयकर विनाश वी झोर भग्रसर 
कर सकते हैं। पराधीन देशों ध्ौर उपनिवेशों की स्व॒तम्व॒ता में हमे दिलचस़ी 

है । हम जातिवाद को नाजीवादी विचारधाराप्रों के विरुद्ध हैं। प्राज का 
विश्व प्रतिस्पर्धा, घृणा तथा प्रान्तरिक सथर्यों के बरावजद मो सधिक सहयोग 
तथा विश्व-निर्माण् की भोर बढ रहा है । विश्व में एकता स्थापित हो, इसके 
लिए भारत प्रयास करेगा ॥7 नेहरूजी की विदेश नीति के भाषारभूद पिद्धास्तों 
का भ्रब हम नीचे विवेचन करेंगे :-- 

गुद-निरपेक्षता की नोति :--(१६४७ ई० में जब मारत स्व॒तन्त्र हुमा, 

विश्व दो शक्ति-गुदो में बेंदा था-- (१) भमरीका तथा प्रश्चिमो देश व (२) 

रूस तथा उसके साथी साम्यवादी देश। इन दोनो ग्रुट्यों के बीच निरन्तर 
प्रतिस्ष "री शीत युद्ध का वतावरण बना हुमा था । नेदरूजी ने इस 

क्त गुटों से पृथक्‌ रहने की नीति पपनायी। उन्होंने यह 
मारत किसी भी गुट में शामिल नदी द्वोगा, बह घर ये 
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स्वतन्त्र नीति भ्पनायेगा, वह प्रत्येक विषय पर प्रपना निर्णय उमके गुणा-दोष 
के भ्राघार पर निष्पक्ष रूप से करेगा भौर भपने को शोत-युद्ध से पृथक्‌ रखेगा। 
गुटन्‍निरपेक्षत वो भीति की कल्पना तथां उमरका प्रयोग नेहरूजी की 
विश्व राजनीति को महत्त्वपूर्ण देन है । प्रारम्म मे दोनों शक्ति-गुटों ने भाग्त 
की गुट-निरपेक्षतां की इस नीति को सन्देश भौर झविश्दास की दृष्टि से देखा + 
किन्तु धीरे-धीरे बढ़े राष्ट्रो मे विश्व-शान्ति के लिए इसके महत्त्व को पहचान 
लिया । इस नीति का महत्त्व इस बात से स्पष्ट है कि एशिया, भफ्नोका व 
दक्षिण प्मरीका के प्रधिका्ष देशो ने भी गुट-निरपेक्षता की नीति को हो धय- 
साया है। सका, वर्मा, इन्डोनेशियां, मिश्र, यूगोस्‍लावियां भादि देश इस नीति 
के समर्थक हैं। 5 


बेहछजी द्वारा प्रपनायी गयी यह नोति पलायनवाद या लिप्रेधात्मक 
तटस्थता वी नीति नहीं है । मारत ने नेहरूजी के नेतृत्व मे हमेशा भ्रन्तर्राप्ट्रीय 
मामलों में सक्रिय झेचि लो | उसने भन्पाय के विरद्ध निडर होकर सदा 
पनी झ्ावाज उठायी । मिश्र पर किए गए ग्कैप्ड द फास के प्राकमण वी, 
हृगरी में रूस द्वारा किए भए दमन को तथा व्यूबा पर हुए भमरीडी प्राक्रमण 
की भारत ने स्पष्ट शब्दों मे तिन्‍्द्ा को भारत की थुट-निरपेक्षतरा की यहू 
भीति ग्रतिशील तथा क्रियाशील विदेश नोति है । डुछ आलोचक इस नीति को 
कोरे भ्राद्शव३ पर प्राघारित बतादे हैं, किन्तु यद्ध बात भी ठीक नहीं है । 
ग्रह नीति राष्ट्रीय सुरक्षा के लिए भावश्यऊ कुछ ठोस तथ्यों के घाधार पर 
निर्धारित की यग्री थी। प्रक्टूवर, १६६२ ई० में जब चीत ने मारत पर 
प्राक्रमणा किया तो गुट-निरप्रेक्षता की इस दीति को परखने का प्रवंधर उप 
स्थित हुप्रा । दीत का सैनिक दवाव बइने पर भो नेहरूजी ने इस नीति को 
नहीं छोड़ा | इस गुट-निरपेक्षता की नीति के परिणामस्वरूप भारत को 
छोीती भाक्रमण के विरुद भमरीका तथा रूस दोनो देशों से स्रमर्थत व 
सहायता मिल सको । 

संतिक संगठनों फा विरोध+--खस्तार मे झमरोका तथा रूस के नेतृत्व 
पे कुछ सेनिक सगठव बने हुए हैं, जेसे नाटो, सीटों, वारसा प्रैबट परादि। 
भैहरुजी ने स़दा इन सेतिक सयठनों की निन्‍दा की है, क्योंकि इनसे विश्व- 
शान्ति को खत्तरा उपल्थित होठा है ॥ 

पत्रणोल या सह-प्रस्तित्व का सिद्धान्तः--नेहरूजी ने भारत की विदेश 
नीति का प्राधार पंचडील या पाँच सिद्धान्तो को साना जो इस प्रकार हैं-- 
(१) एक दूसरे की प्रादेशिक भ्रखण्डठा प्रौर भ्रभु-सत्ता के लिए प्रारस्परिक 
सम्मान की भावना, (२) भ्रवाक्मण (पाकरमण न करता), (३) एक दूसरे 
के भान्तरिक मामलो मे हस्तक्षेप न करना, (४) समानता एवं पारस्परिक 
लाग और, (५) शान्विरृर्ण सह-प्रस्तित् | नेहूजी ने पचणील के क्‍्माधार 
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कर उसके एक मांग पर भवना पक्‍्रधिकार कर जिया, यद्यप्रि काश्मीर वेघानिक 
दृष्टि से भारत पा भय दन घुका था ; नेहरूजी ने बाश्मौर पर प विस्तानी 
प्रा्मण के विरुद्ध शयुक्त राष्ट्रगमघ में शिवामत की, किन्तु ग्रुटबग्दो 
का णिकार होने के कारण यह मारत भी इस म्पायसगत माँग पर झमी तक 
भी कोई निर्शय नहों ले सभा है। पारिस्तात ने भारत के विएद्ध चीन के 
साय साठ-गौठ करली । १६६४ ई० में पाकिस्तान वे मारत पर भाइमण भी 
किए, हिन्‍्मु उसे झड़ को खाती पह़ी ! 

भारत की विदेशों बहितियों की पुक्ति--स्दापीतता के ब।३ नेहरूजी ने 
भारत को विदेशी बस्तियों को मुक्त अराया। चन्द्रनगर, माद्दी व पाडिचेरी 
की फांसोस्ती बस्तियाँ घो फ्रोम वो सररार के साथ शास्तिपूर्णो दावचीत 
द्वारा प्राप्त हो गयीं, परम्तु गोघा को पुर्तगाल्ली साज्राम्पवाद से मुतत कराते के 
लिए बल प्रयोग करना पड़ा ६ 

एशिपा व प्र्ोका के परदलित देशों को स्वाधोनता का समर्थत-- 
एशिया व प्रफ्रीका के महादीणों में भी राष्ट्रयाद व लोकतम्त्र की लहर उत्पक्न 
करने मे नेहरूजी का भदृत्वपूर्ण योगदान रहा है । उन्होने साम्राज्यवाद के 
विरद्ध विभिश्न देशों के राष्ट्रीय भ्रान्दोलनों का प्रबल समेर्यन किया । वे हर 
प्रडार के साम्राज्यवाद व उपनिवेशवाद के कटु झालोचक थे। उन्होने झात्म- 
निर्णय के स्विद्धास्ठ को हमेशा समर्दद किया। उत्होंने छंका, एष्डोनेशिया, 
बर्मा, हि्दचीन, सूदान, टूगुनिशिया, मोरवको, घाला, प्रल्जीरिया, लाशबेरिया, 
माइजौरिया ब कांगो के स्वतस्थता भोाम्दोलनों को प्रपनता समर्दन दियाँ। 
डा. वी. पी. वर्मा ने उनके सम्बन्ध में लिखा है कि "नेहरू जी प्रफो-एशियायी 
राजनीतिक, धाथयिक एवं पूर्ण स्व॒तस्तना बी पाकाक्षाप्रों के प्रमुख प्रभि- 
बक्ता थे। उतके भफो-एं्रियायी एकता तथा प्रगति के विचार ने नासर, 
एल्छ,मा प्रादि नेतामों को प्रैरणा दो थी ।! 
.... विश्व-शान्ति के लिये प्रपस्त--नेहर जी मानव जाति के फल्याण 
के लिए पुद्ध तथा शस्त्रास्‍त्रों को प्रतिस्पर्धा को प्रनावश्वक मानते थे । उन्होने 
तृतीय विश्व-युद्ध को रोकने मे महत्त्वपूर्ण योम दिया। उन्होने परमाणु 
शस्त्रों के परीक्षण के विदुद निरम्तर भावाज उठायी। वे झन्वर्साष्ट्रीय मिश्श- 
स्त्रीकरण का मी प्रदल समन करते रहे । उन्होने विश्व-शान्ति की स्थापना 
के उद्देश्य से पफ्रो-एशियायी सम्मेजन, बाडुग प्म्मेलन, तटस्थ राष्ट्रों के 
सम्मेलद तथा कोलम्बों देशो के ख़गठन में महत्त्वपूर्ण भूमिका निमायी । राष्ट्र 
मष्डल के माध्यम से भी उन्होने धन्तर्शप्ट्रीय शान्ति के लिए भयास किया । 
- 'ब्टूबू, कै, लिखत-गान्ठ कै पक्ष में प्रवल विश्व-जनभत जागृत करने का 

7” $ करते रहें । उन्होंने जीवन भर दक्षिण-भफ्ोका की रग-भेद 
त्या। 


